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المقدمة
بعد اأن فرغت من اإ�صدار كتابي الأول, »ن�صاأة دولة اإ�صرائيل الثانية«, هالني وجود الكم 
والدينية,  التاريخية,  الحياة:  جوانب  كل  في  واليهودية,  باليهود  المتعلقة  المعرفة,  من  الهائل 
وال�صيا�صية, والجتماعية. دفعني هذا الثراء العلمي والمعرفي عنهم, اإلى القيام, وعلى عجالة, 
للقارئ  متوفر  اأو  متاح  هو  ما  وبين  )اليهود(,  القوم  هوؤلء  عن  الأدب,  يت�صمنه  ما  بين  بمقارنة 
اأعمال عنهم, ل يكاد  المكتبات الأهلية من  اأن ما تعر�صه  التحديد, فوجدت  اليمني, على وجه 
اأما  معرو�ص.  هو  ما  محتوى  في  الملحوظ,  الفقر  عن  ناهيك  الواحدة,  اليد  اأ�صابع  عدد  يتجاوز 
فاإنها  عنهم,  اأعمال  من  تعر�صه  وما  تحديداً,  الجامعات  ومكتبات  العامة,  بالمكتبات  يتعلق  فيما 
واليهودية  باليهود  الهتمام  عدم  ظاهرة  اأن  اعتقادي,  وفي  اأعمال.  اأية  من  تماماً  تخلوا  تكاد 
)العدو المزعوم( ترجع اإلى عوامل التن�صئة الدينية والجتماعية وال�صيا�صية غير المو�صوعية, 
التي خ�صع لها اليمنيون, خلال عدة اأجيال, وربما كان اآخرها جيل موؤلف هذا العمل. التن�صئة 
غير المو�صوعية هذه, اأفرزت اأجيالً بعداء �صطحي لليهود واليهودية, وبنفور �صديد من الطلاع 
عما تزخر به بطون الكتب, وخا�صة المو�صوعي منها, وهذا ما ك�صفته درا�صات, خبير الدرا�صات 
بعنوان  كتبها  اأحد  ت�صمنه  ما  وخا�صة  جحاف,  محمد  ال�صلام  اأمة  الدكتور  الأ�صتاذ  اليهودية, 

»اأوراق يهودية«.
وبالإ�صافة اإلى عامل فقر المكتبة اليمنية, وجدت نف�صي مدفوعاً بعامل اآخر, لموا�صلة 
الكتابة عن اليهود واليهودية, هذا العامل هو ما اأفرزته ثورة المعلومات والت�صالت, من رغبة 
وتعط�ص حقيقيين للمعرفة, لدى الأجيال ال�صابة, تحت �صن الثلاثين, فكان القرار, الذي اتخذته 
هو موا�صلة البحث والدرا�صة عنهم, فكانت الخطوة الأولى, في هذا الم�صوار العلمي, البدء بدرا�صة 
حياتهم الروحية.  فاإذا كنا نجهل تماماً, كل ما يتعلق باليهود واليهودية, فاإن ما يجب البدء به 

هو تقديم �صورة مو�صوعية, عن كل جانب من جوانب حياتهم, المحكومة دينياً. 
وقد يقول قائل, جيد الإطلاع والثقافة, باأن الحياة الروحية -عنوان الدرا�صة التي 
بين اأيدينا- ل تقت�صر فقط على الأمور المحكومة دينياً, بل تتجاوزها اإلى ما هو غير ديني. هذا 
�صحيح, واأكد ذلك Young و Koopsen )2006: 4(, ولكنه ي�صدق على تناول المو�صوع في 
المراحل الحديثة والمعا�صرة, وهذا ما �صيلاحظه القارئ العزيز, اأثناء ت�صفحه للكتاب. ويمكننا 
القول, هنا, باأن عنوان الكتاب وُ�صع تما�صياً مع المفهوم الديني والعلمي التقليدي, الذي كان �صائعاً 
لمفهوم الروحي. وعلى الرغم من اأن الروح كلمة قديمة ال�صتخدام, كما هو وا�صح من ظهورها في 
اآيات كثيرة, في عدد من اأ�صفار التوراة: مزمور )51: 11(, و�صفر اإ�صعياء )63: 10و 11(, و�صفر 

�صموئيل )16: 13(, وكل ما ين�صب اإليها, بغر�ص الو�صف, هو �صفةً ل�صئ روحي. 
اأو  الفل�صفي, في تحديد ما هية  المعا�صرون, تبعاً لتوجههم  المفكرون والعلماء  ويختلف 
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باأنه كائن روحاني. وبين  اآخرون  بينما يرى  مادي,  باأنه كائن  الإن�صان, فهناك من يرى  جوهر 
والجانب  الروحي  الجانب  بين  يجمع  باأنه  يوؤكد  من  المفكرين  من  هناك  المتعار�صين,  الطرفين 
المادي, ول ي�صتقيم اأحد الجانبين بدون الجانب الآخر, فهو كل متكامل. واميل, اأنا �صخ�صياً, اإلى 
الراأي الو�صطي, الذي يجمع بين المادية والروحية, في الإن�صان, وفي نف�ص الوقت, اأُغلب الجانب 
 Pierre Teilhard de الروحي على الجانب المادي. وبهذا ال�صدد, هناك تعبير لطيف كتبه
Chardan, ون�صه: “اإننا ل�صنا كائنات ب�صرية في رحلة روحية, ولكننا كائنات روحية في رحلة 

 .)3 :2006 Young and Koopsen( »ب�صرية
ثلاثة  من  يتكون  المادي,  الروحي  الإن�صان,  هذا  فاإن  الفل�صفي,  التوجه  كان  ما  واأي 
جوانب متداخلة وغير منف�صلة, وهي: الجانب الفيزيقي )الج�صماني(, والجانب ال�صيكولوجي 
المبا�صرة  الروؤية  خلال:  من  الجوانب  هذه  اإدراك  ويمكن  الجتماعي.  والجانب  )النف�صي(, 
فيظل  الروحي  الجانب  اما  والجتماعي,  النف�صي  للجانبين  ال�صلوك,  واإدراك  )الج�صماني(, 

.)8 :2006 Greenstreet( مخفياً, ويعد مكوناً جوهرياً في الجوانب الثلاثة
ولو تاأملنا المكونات الثلاثة ال�صابقة للاإن�صان, في علاقات التداخل القائمة بينها, لتبين 
اأن الجانب الروحي وموقعه فيها غير وا�صح. ولإبراز علاقة التداخل هذه,  لنا, وبو�صوح تام, 
والموقع الرفيع للجانب الروحي فيها, و�صعت )Greenstreet 2006: 9( �صكلًا يو�صح تلك 

العلاقة, وذلك الموقع, كما هو مبين في ال�صكل التالي رقم )1(:
ال�صكل رقم )1(

يبين ال�صكل موقع الجانب الروحي في مكونات الإن�صان

  واإذا كانت وظيفة الجانب اأو البعد الفيزقي تتمثل في علاقة الإن�صان بعالمه الطبيعي, 
ووظيفة البعد ال�صيكولوجي تتمثل في التفاعل الإن�صاني, والبعد الجتماعي يتمثل في العلاقات 
الجتماعية, فاإن البعد اأو الجانب الروحي هو القوة الموحدة داخل الإن�صان, والمكملة والمتجاوزة 
بمعنى  والهتمام  بالرب,  بالوعي  اأي�صاً,  الروحي  الجانب  يُو�صف  كما  الأخرى.  الأبعاد  لكل 

الفيزيقي

الجتماعيالنف�صي
الروحي
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وعلاقة   .)5 :2006  Koopsen and Young( الكلي  بالوجود  الفرد  وعلاقة  الحياة, 
الإن�صان بربه, هي جوهر الحياة الروحية, فكل ما يقوم به الإن�صان, من خلال مكوناته الثلاثة, 
متعلق وموجه ومحكوم باوامر الرب. وقد لخ�ص xy :2004( Milgram( الحياة الروحية 
اليهودية, في �صكل اأكثر تعقيد من ال�صكل ال�صابق, يتكون من �صبع دوائر متداخلة ب�صكل عمودي, 

ويحتل مركزها يهوه )الرب(, وذلك على النحو التالي:
الدائرتان الأولى: كُتب على الدائرة اليمنى: األ�صبت ال�صتراحة المقد�صة, وكُتب على 	 

الدائرة المجاورة لها: الأيام المقد�صة المو�صمية.
الدائرتان التاليتان: كُتب على اليمنى: قراءة التوراة, وعلى الأخرى: العبرية اللغة 	 

المقد�صة.
اإبراز 	  اليمنى:  على  كُتب  ال�صابقتين:  الدائرتين  مع  تداخل  وفي  التاليتان,  الدائرتان 

�صلوات قلبك, وعلى المجاورة: الو�صايا, والعي�ص بحب واع.
اإحياء 	  اليمنى:  كُتب في الجهة  ال�صابقتين:  الدائرتين  النهائية: وبتداخل مع  الدائرة 

العديد من �صعائر دورة الحياة, وعلى الجهة الأخرى: اأخلاقنا ومعاييرنا المتطورة. اأما 
في األجزء ال�صفلي من الدائرة, فقد كُتب: نحن �صعب ودود.

اأ�صبح  فقد  وظائف,  من  به  يقوم  وما  الروحي,  للجانب  المعقد  التداخل  لهذا  نظراً 
حظي  قد  الما�صي,  القرن  مطلع  ومنذ  اأنه,  خا�صة  له,  واحد  تعريف  اإلى  الو�صول  ال�صعب  من 
باهتمام بالغ على الم�صتويين العام والمهني, وتناولته علوم مختلفة )Holmes 2009: 24 و 
Koopsen and Young 2006: 3(. واأكتفت القوامي�ص بو�صف المفهوم, بدلً من تعريفه, 
الأ�صياء  مقابل  فيها,  الموؤثرة  اأو  الإن�صانية,  بالروح  علاقة  ذات  ا�صتقاقية  كلمة  باأنه  وذكرت 

 .)7 :2006 Greenstreet( المادية, اأو ذات العلاقة بالدين اأو بالعتقادات الدينية
اأوردته القوامي�ص من و�صف لمفهوم الروحي, يخلق م�صكلة  اأن ما  اإلى  وينبغي الإ�صارة 
الدرا�صات  تجاوزتها  ثنائية  وهي  المادي,  العالم  مقابل  الروحي  العالم  على  القائمة  الثنائية, 
فالحياة  التحديد.  وجه  على  الروحية  وبالحياة  بالإن�صان,  يتعلق  فيما  وخا�صة  الفل�صفية, 
الروحية تقوم على عدم التعار�ص مع الحياة المادية, فمثل هذا الثنائية؛ روحي ومادي, مقد�ص 
وعلماني, �صخ�صي واجتماعي, حياة دينية وحياة يومية لي�صت مقبولة, فالحياة كلها روحية, 
اأو  �صمات مو�صوعية و�صمات �صخ�صية, عقلاني وباطني  ولكنها ذات بعدين: مادي وغير مادي, 

.)2 :1994 Westerhoff( ديني �صوفي
اأي�صاً,  قائمة  تكن  ولم  القديم,  اليهودي  التاريخ  في  قائمة  الثنائية  هذه  تكن  ولم 
 47 :1996( مرة  لأول  “الروحي”  مفهوم  فيه  برز  الذي   للميلاد,  الخام�ص  القرن  في 
تتجاوزه  ولم  بالدين,  وثيقة  �صلة  ذات  المفهوم  هذا  دللة  كانت  فقد   .)Ponnumuthan
اإلى غيره من الممار�صات اأو الأن�صطة. ومع الزمن, تغيرت دللته, واأ�صبحت ل�صيقة بالممار�صات اأو 
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الخبرات الروحية, لدى التجاه ال�صوفي القبالي اليهودي, في الع�صور الو�صطى, فظهرت الفروق 
ل�صت  ولكني  روحاني,  اأنا  عبارة:  يردد  من  هناك  اأ�صبح  بحيث  روحي,  هو  وما  ديني  هو  ما  بين 

متديناً. 
ولو قمنا بفح�ص ما ورد في الأدب عن الممار�صات الروحية, فاإننا �صنجدها تتمحور حول 
موا�صيع كثيرة, اأبرزها: ال�صلاة, والمعبد, والثقة بالرب, حب الآخرين, الأكل والوجبة المقد�صة, 
والو�صايا, والعهود والمواثيق, والتوبة, والتوراة, والتاأمل والتفكير, وال�صبت, والبركات, تكرار ذكر 
العبارات المقد�صة, وال�صدقات, واللطف, وال�صتحمام, والنوم وما ي�صبقه من �صلوات, والطهارة, 
جوانب  ت�صبع  كلها  وهذه  كثيرة.  اأخرى  وموا�صيع  اأور�صليم,  وذكر  والختان,  والولدة,  والزواج, 
الإن�صان الثلاثة, المف�صية اإلى تج�صيد علاقة الإن�صان بربه, اأو البعد الروحي, وهي ما عبر عنه 
الحاخام xii :2004( Milgram( بالروحانية التطبيقية, التي تجمع بين الروحي والمادي. 
ويقدم  والمتعة,  والكرامة,  المعنى,  فيها  ويبث  الحياة,  يدعم  راأيه,  في  ال�صحي,  الديني  والنظام 
وي�صارك  التثنية )6: 7(.  �صفر  يوم, كما هو مدون في  المقد�ص, وممار�صات كل  اليوم  ممار�صات 
و  روحية,  ممار�صة  ال�صلاة  يعتبر  الذي   ,)1996  Buxnaum من  كل   Milgram الحاخام 

Strassfeld )2006(, الذي يعتبر اعتناق اليهودية, ممار�صة الروحية.
اأرجو اأن اأكون قد وفقت في بيان المق�صود بالحياة الروحية, حتى ل يبقى القارئ العزيز 
حائراً, في تقرير المنظومة الفكرية, التي تعينه على متابعة ما يت�صمنه هذا الكتاب.  يحتوي 
)التوراة(,  المكتوبة  ال�صريعة  عن  للحديث  مكر�ص  الأول,  الف�صل  ف�صول:  �صبعة  على  الكتاب 
عن  الحديث  الثاني,  الف�صل  في  وتم  ت�صريعات.  من  فيها  ورد  وما  لمكوناتها,  مخت�صر  وعر�ص 
ال�صريعة ال�صفهية )التلمود(, التي يعدها اليهود في نف�ص المكانة المقد�صة للتوراة. وتم في هذا 

الف�صل بيان المراحل التي مر بها التلمود حتى اتخذ �صكله النهائي, المتداول حاليا.
ولما كانت الديانة اأية ديانة, ل ت�صتقيم ول تكتمل اإل من خلال ما يقوم به الأنبياء 
والعلماء من اأدوار في بيانها وتف�صيرها, فقد تم تخ�صي�ص الف�صول )الثالث والرابع والخام�ص(, 
للحديث عن الأدوار الدينية لكل من الأنبياء والكهنة واللاويين وغيرهم. ثم الحديث عن مجمل 
العبادات؛ من �صلاة, و�صيام, وحج, وزكاة, وهي ل �صك, غاية في الأهمية, وذلك لأنها تعد جوهر 

الدين والتدين. 
والأعياد  المنا�صبات  عن  للحديث   )2  ,1( بجزئيه  ال�صاد�ص  الف�صل  تكري�ص  تم  وقد    
التي يحتفل بها اليهود ويولونها اأهمية عظيمة في حياتهم, ويعر�ص الف�صل ال�صابع دورة حياة 
اأما  بها.  يمر  عمرية  مرحلة  لكل  والطقو�ص  المرا�صيم  بينما  وفاته,  حتى  ولدته  منذ  اليهودي 
الف�صل الأخير فيتناول ب�صيء من التف�صيل الجوانب القانونية والق�صائية, التي تعالج العلاقات 

البينية وما ينتج عنها من ا�صتحقاقات.
اأخيراً, اأرجو اأن اأكون قد وفقت, في كتابي هذا, باإعطاء ال�صورة الدقيقة والمو�صوعية 
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تغطية  في  العمل,  هذا  ي�صهم,  اأن  اآمل  كما  تجني.  اأو  اإ�صفاف  ودون  اليهودية,  الروحية  للحياة 
جزء من النق�ص الموجود في المكتبة اليمنية. واأتوجه, �صادقاً ومخل�صاً, في خاتمة هذه ال�صطور, 
األ  منهم,  راجياً  اأيديهم,  في  العمل  هذا  وقع  الذين  الكرام,  القراء  لكل  �صلفاً,  الجزيل,  بال�صكر 
يبخلوا عليَّ باأية ملاحظة, اأو ت�صحيح, اأو تعليق, اأو اقتراح, اأو اإ�صافة, تمخ�صت عن قراءتهم 

له, واأن ير�صلوها على البريد الإلكتروني, المدون في نهاية الكتاب.

محمد اأحمد الخياط         
2014م
�صنعاء/ الجمهورية اليمنية 
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 الف�صل الأول
  ال�صــريعة المكتـوبة )التوراة(

تمهيد
ا�صتاأثرت درا�صة بني اإ�صرائيل, خا�صة من بعد بعثة �صيدنا مو�صى عليه ال�صلام, باهتمام   
كثير من الموؤرخين ورواة ال�صير. لي�ص هذا فقط, بل اإنهم كانوا محور اهتمام الكتابات الب�صرية, 
و�صغلوا حيزاً كبيراً من الكتابات ال�صماوية. والملاحظ, اأن الهتمام بهم وبكافة جوانب حياتهم, 
يزداد قوةً وتركيزاً كلما تقدمت ال�صنون, وكان من المفتر�ص, اأن يقل هذا الهتمام اأو يت�صاءل مع 

الزمن. 
ول نعتقد اأن اإعمال الفكر, والبحث عن الأ�صباب التي اأف�صت اإلى ظاهرة الهتمام بهم, 
من الأمور, التي قد يكون لها التاأثير العلمي المطلوب. وما يمكن قوله هو اأن بني اإ�صرائيل )تجاوزاً( 
كانوا, ول يزالون, ي�صغلون موقع القلب من دائرة الأحداث الإن�صانية. وها هم اليوم ي�صتاأثرون 
اأو عدم ارتباطه بهم. فاإذا  ببقعة ال�صوء, حتى اأن عالم اليوم ل يُعرف اإل من خلال ارتباطه 
كان هذا هو حال هوؤلء القوم, فهم بالفعل جديرون بالمعرفة, والدرا�صات العلمية هي الو�صيلة 
المثلى, لتحقيق تلك المعرفة. والمهتم بالدرا�صات الخا�صة باليهود, يجد كماً هائلًا من الدرا�صات 
والأبحاث, يعجز عن الوقوف على اآخرها. ومع ذلك, وعلى الرغم من هذه الكثرة والتعدد, اإل اأن 
هناك جوانب, حتى واإن كُتب عنها الكثير, فاإن المزيد من الكتابة فيها, يُلقي ال�صوء على اأجزاء 
لم تُك�صف بعد, اأو اأنها لم تقدم الواقع كما هو, دون تدخل من الباحث في تكييف الأحداث, وفقاً 

لمقت�صيات الواقع ال�صيا�صي؛ �صواءً بالمدح اأو القدح.
هذه  فاإن  هذه,  والقدح  المدح  معادلة  عن  البتعاد  في  الكاملة,  القناعة  من  وانظلاقاً 
ال�صريعة  ن�صو�ص  �صوء  في  )اليهود(  اإ�صرائيل  لبني  الروحية  الحياة  تقدم  �صوف  الدرا�صة, 
المو�صوية, التي يوؤمنون بها, وهذا هو بيت الق�صيد. اأما فيما يتعلق, بمدى ممار�صتهم لها والتزامهم 

بها, فهذا اأمر اآخر, ومو�صوع اآخر, يمكن للمهتمين به تناوله اإن اأحبوا ذلك.   
وحتى يمكن للقارئ المتابعة, فاإن عليه, وهو يت�صفح اأوراق هذه الدرا�صة, العلم باأمرين,:   
الأمر الأول, يتمثل في اأن التوراة تعتبر من بين الم�صادر, التي عادةً ما يرجع اإليها موؤرخو التاريخ 
الأدب  في  ال�صائعة  الم�صطلحات  اأو  بالمفاهيم  �صتكتب  الدرا�صة  هذه  اأن  الثاني,  الأمر  القديم. 
الإ�صرائيلي واليهودي. وتم اإيراد هذين الأمرين, حتى نوفر على القارئ موؤونة الت�صاوؤل حول, 
اأو  اليهودي,  الأدب  في  المتداولة  الكلمات  اأو  للمفاهيم  الكاتب  ا�صتخدام  عدم  من  التعجب  اأو 

ال�صت�صهاد بالم�صادر الدينية الأخرى )غير اليهودية(.
و�صوف ت�صير هذه الدرا�صة, من حيث تناول الموا�صيع, وفقاً للماألوف في درا�صة الحياة   

الف�صل الأول-  ال�صــريعة المكتـوبة )التوراة(
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ذلك  وحياة  والر�صول,  بالكتاب,  تبداأ  ما  عادة  والتي  جماعة,  اأية  اأو  مجتمع  لأي  الروحية 
اأمر به الإله, و�صٌطر في الكتاب. و�صنتناول في درا�صتنا هذه,  اأو تلك الجماعة, وفقاً لما  المجتمع 
التوراة, وتف�صيرها )التلمود( فقط, ولن نتعر�ص لباقي الكتب, التي اأنتجها فقهاء واأعلام الدين 

اليهودي.
الحياة  عليها  تقام  التي  الأ�صا�صية,  الأر�صية  اأو  القاعدة  الإلهية,  الأوامر  وت�صكل 
ثم  الإله,  عن  اأولً  الحديث  من  بد  ل  كان  الأوامر,  هذه  اإلى  بالحديث  ن�صل  وحتى  الروحية. 
اإلى  اأراد الإله نقله,  عن الر�صول, الذي اختاره واأر�صله الإله, ثم عن الكتاب, الذي يت�صمن ما 
من اختارهم لتلقي ر�صالته. والإله, في هذه الدرا�صة, هو اإله �صيدنا مو�صى, والر�صول المختار, هو 

�صيدنا مو�صى )عليه ال�صلام(, والكتاب هو التوراة, والقوم هم قوم مو�صى )بنو اإ�صرائيل(. 
بني  اإله  عن  كثيراً  كلاماً  فيه  ويقراأ  كتاباً,  يده  في  يقع  عندما  كثيراً,  المرء  ويعجب 
الأ�صفار  في  ذُكر  عما  بعيداً  المو�صوع,  هذا  يتناول  الكاتب  يجد  عندما  اأكثر,  ويعجب  اإ�صرائيل, 
المقد�صة, ويدعي اأن ما كُتب خارج الأ�صفار هو الكلام الف�صل. ونحن هنا, قد ا�صتبعدنا هذا النهج, 
اأو ما تحدث به نبيه عنه, وهذا  وركزنا الحديث عنه )الإله(, من خلال كلامه هو عن نف�صه, 
هو القول الف�صل, ول يُعتد اأو يوثق بغير ذلك. فاإله مو�صى, كما تحدث هو عن نف�صه, في كتابه 
التوراة, هو: الإله, الواحد, الخالق لكل �صيء, الملك على كل �صيء, المحيي, المميت, وغير ذلك من 

ال�صفات والأ�صماء التي اأ�صفاها على نف�صه.
اأما الر�صول فهو �صيدنا مو�صى )عليه ال�صلام(, ر�صول الله لقومه, بنو اإ�صرائيل, و�صوف   
ياأتي الحديث عنه, وباإيجاز فيما بعد. والكتاب هو التوراة, مو�صوع هذا الجزء من الدرا�صة. اأما 
القوم فهم بنو اإ�صرائيل, الذين ينت�صبون ل�صيدنا اإبراهيم عليه ال�صلام الموحد لربه, وانت�صابهم 
ما  وهذا  ال�صلام,  عليه  اإبراهيم  عليه  كان  لما  طبيعياً,  امتداداً  الروحية  حياتهم  يجعل  هذا, 

�صنحاول تتبعه. 
اإن الله الواحد الأحد, لم يترك الإن�صان قط, دون اأن ياأخذ بيده لمعرفته, حتى يتمكن 
واأنبياء  لر�صل  اختياره  في  للاإن�صان  محبته  وتمثلت  به.  اللائقين  والعرفان  ال�صكر  تقديم   من 
)عليه  اآدم  فكان  ال�صنين؛  عبر  تتبدل  ولم  تتغير  لم  واحدة,  هذه  الله  واأوامر  اأوامره.  لتبليغه 

ال�صلام( اأول المبلغين لأوامر الله, واأوامر الله التي اأعطاها اآدم هي:
ل تتخذ اإلهاً غير الرب.. 1
ل تقتل.. 2
ل ت�صرق.. 3
ل تزن.. 4
ل تجدف ا�صم الرب. . 5
ل تاأكل لحماً من حيوان على قيد الحياة.. 6
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وكان ما كان من ق�صة �صيدنا اآدم, المعلومة للجميع. وبعد اأن خرج من الجنة وا�صتعمر 
الأر�ص, كانت هذه الأوامر, هي الفارق بين المتقين الذين عا�صوا وفقاً لها, والمارقين الذين عا�صوا 
خلافاً لمقت�صياتها. وبتقادم ال�صنون, عم الف�صاد الأر�ص, وكثرت الرذيلة, فغ�صب الله من مخالفة 
ال�صلام(, وهو الجيل  نوح )عليه  �صيدنا  كان  ولما  الأر�ص.  اإهلاك من على  النا�ص لأوامره, فقرر 
التا�صع بعد اآدم, حا�صراً وعاملًا باأوامر الله, اختاره الله, واأعطاه �صبعة اأوامر لهداية النا�ص, 

وهذه الأوامر هي:
1. ل تتخذ اإلهاً غيري.

تقتل. ل   .2
3. ل ت�صرق.

4. ل تزن.
5. ل تجدف ا�صم الرب.

6. ل تاأكل لحماً من حيوان على قيد الحياة.
7. اأقم �صلطة عادلة لتطبق القوانين ال�صتة ال�صابقة.  

والأوامر ال�صبعة ال�صابقة, هي نف�ص الأوامر المعطاة ل�صيدنا اآدم, مع اإ�صافة اأمر �صابع, 
والذي يق�صي, كما هو وا�صح من �صياقه, باإقامة هيئة عادلة ت�صمن تطبيق اأوامر الله. ونظراً 
لجحود النا�ص وعدم طاعتهم والتزامهم باأوامره, التي اأعطاها ل�صيدنا نوح, كان اأن حق عليهم 

الهلاك, فاأهلكهم الله ومن على الأر�ص بالطوفان, وق�صة الطوفان معلومة للجميع. 
بلغت  التي  المديدة,  حياته  طيلة  الأوامر,  بهذه  يعمل  ال�صلام  عليه  نوح  �صيدنا  وظل 
ت�صعمائة وخم�صين عاماً, وحر�ص على اأن يُلزم بها اأهله والنا�ص اأجمعين. اإل اأن الع�صيان والف�صاد 
والجحود والخروج عن تعاليم الله, عاود للظهور من جديد, حتى بلغ ذروته زمن النمرود؛ ملك 
الدولة ال�صومرية, الذي اعتبر من اأوائل الب�صر, الذين اأوجدوا الأوثان, وعملوا على عبادتها. 
والنمرود هذا, وغيره اأمثال تارح والد �صيدنا اإبراهيم )عليه ال�صلام(, من ن�صل حام بن نوح. وكان 
واأعظمهم  الدولة,  الملكية, وكبيركهنة  النمرود  ال�صومرية, ومن حا�صية  الدولة  �صكان  تارح من 
�صاأناً ومقاما. كما كان اأمهر نحاتي زمانه؛ فقد كان اأمهرهم في �صناعة الأوثان اأو الأ�صنام, على 
وجه الخ�صو�ص. رزق تارح بمولود, هو �صيدنا اإبراهيم عليه ال�صلام. لم يع�ص �صيدنا اإبراهيم في 
موطن والده, المليئ بعبادة الأوثان, كثيراً, بل تركه في باكر اأيامه. ثم عاد اإليه وهو في العقد 
الخام�ص من العمر. وحدثت, بعد عودته اإلى مملكة النمرود, ق�صته الم�صهورة مع الأ�صنام, ومع 

النمرود, وخروجه باأهله اإلى كنعان تنفيذاً لأمر الله.
نا, هنا, هو تتبع نواحي العبادة, قبل بعثة �صيدنا مو�صى عليه ال�صلام, فاإننا  ولما كان هَمُّ
لن نخو�ص كثيراً في تفا�صيل حياة �صيدنا اإبراهيم, وذلك لذيوعها ومعرفة واإلمام القراء الأكيدة 
اإبراهيم بالذرية, التي كان من بينهم �صيدنا يعقوب )اإ�صرائيل( عليه ال�صلام.  بها. رزق �صيدنا 
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وظلت الدعوة لنبذ عبادة غير الله, والعمل بما جاء في الأوامر ال�صبعة, ال�صابقة الذكر, قائمة 
فيهم, لي�ص هذا فح�صب, بل كانت هذه الأوامر مت�صمنة في ال�صحف, التي اأنزلها الله على اأنبيائه 
ور�صله؛ فقد "اأنزل على اآدم ع�صر �صحائف, وعلى �صي�ص خم�صين �صحيفة, وعلى اإدري�ص ثلاثين 

  .)22  -  21 �صحيفة, وعلى اإبراهيم ع�صر �صحائف )المحامي 2003: 
اإقامة  على  عمل  الذي  يعقوب,  �صيدنا  ولده  اإبراهيم,  �صيدنا  بعد  من  الأمانة,  وحمل 
عليه  يو�صف  بينهم  من  كان  الذين  اإ�صرائيل(,  )بنو  ع�صر  الإثنى  واأبنائه  اأهله  بين  الله  دعوة 
اإقامة �صرع الله. وبعد  اأمانة  اإليه  انتقلت  الذي  اأي�صاً للجميع-  ال�صلام -وق�صة يو�صف معلومة 

موت �صيدنا يو�صف,  
اآل الأمر اإلى الأ�صباط, كثروا, ونموا, وظهر فيهم ملوك فغيروا �صيرتهم, 
تعالى  الله  فبعث  والكهانة.  ال�صحر,  فيهم  وف�صا  الأر�ص,  في  واأف�صدوا 
اإليهم مو�صى بن مي�صا ر�صولً يدعوهم اإلى عبادة الله, واأداء فرائ�صه, 
واإطاعة اأوامره واإقامة �صرائعه ... فاأطاعه قوم منهم وع�صاه اآخرون 

.)63  -  62 )المحامي 2003: 
اإ�صرائيل ما يقرب من مائتي عام, تتاأرجح بين ع�صيان بع�صهم,  اأحوال بني  وا�صتمرت 
وجه  وعلى  ور�صله,  اأنبيائه  اإلى  المنزلة  ال�صحف  في  الله  به  اأمر  بما  الآخر,  البع�ص  والتزام 
الخ�صو�ص, �صحف اإبراهيم عليه ال�صلام. وكانت حياتهم, في م�صر الفرعونية, تتحكم بها اأهواء 

الوزراء ونوابهم, فلما 
له:  يقال  كاهن  الوزارة  في  بعده  من  وقام  الوزير,  “بلاط�ص”  هلك 
ل  بحيث   .. البلد  في  ناحية  اإ�صرائيل  بني  باإفراد  فاأمر  “اأملاد” 
�صاروا  “منف”  يختلط بهم غيرهم. فاأقطعوا مو�صعاً في قبلي مدينة 
ال�صلام  عليه  اإبراهيم  �صحف  به  يتلون  كانوا  معبداً  فيه  وبنوا  اإليه, 

)المقريزي 1997 :59(.
ومع ذلك, فقد عا�صوا, تحت حكم الفرعون, حياة انتزعت فيها عزتهم, واأهدرت فيها 
كرامتهم, واأذُلوا وا�صتعُبدوا حتى بلغوا اأق�صى مراحل الذل وال�صتعباد. هذه كانت هي الفترة 
الزمنية, التي �صدقت عليها نبوءة �صيدنا يو�صف عليه ال�صلام, فهي الفترة المب�صرة بالخلا�ص, 
الفترة المب�صرة بمجيء النبي, الذي �صيخل�ص بني اإ�صرائيل من هول ما هم فيه. وحدث في هذه 
اأن وُلد �صيدنا مو�صى عليه ال�صلام, وتحققت بمولده نبوءة �صيدنا يو�صف عليه ال�صلام,  الفترة, 

التي اأخبر بها قبل وفاته, عندما 
جمع اإليه قومه من بني اإ�صرائيل وهم ثمانون رجلًا, واأعلمهم بح�صور 
اأجله, ونزول اأمر الله تعالى به, فقالوا: يا نبي الله نحب اأن تعرفنا 
يوؤول  ما  واإلى  اأظهرنا,  بين  من  خروجك  بعد  الأحوال  تت�صرف  كيف 
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اأنتم  اأمركم ي�صتقيم على ما  اإن  اأمرنا وديننا وملتنا ؟ فقال: لهم  اإليه 
من  عات  جبار  رجل  يبعث  اأن  اإلى  دينكم,  على  وت�صتقيمون  عليه, 
القبط يدعي الربوبية, فيقهركم, ويذبح اأبناءكم, وي�صتحي ن�صاوؤكم, 
بني  من  يخرج  ثم  مديدة.  مدة  اأيامه  فتمر  العذاب,  �صوء  وي�صومكم 
اإ�صرائيل من ولد لوي بن يعقوب رجل ا�صمه مو�صى بن عمران, رجل 
طويل اأجعد ال�صعر, اأدم اللون, فينجيكم الله من اأيدي القبط على يده 

 .)61 )المحامي 2003: 
واأهله  اأمه  جهة  من  فزعاً  ومنه؛  عليه  مزدوجاً,  فزعاً  ال�صلام  عليه  مو�صى  مولد  �صكل 
عليه(  الله  )�صلام  وق�صته  ون�صاأته.  حياته  بداأت  حيث  الفرعون,  ق�صر  في  منه  وفزعاً  عليه, 
قومه  اأخرج  حتى  فرعون,  وبين  بينه  بالمواجهة  وانتهت  بالتبني,  بداأت  فقد  للجميع,  معلومة 
من م�صر, و�صار بهم في اتجاه الأر�ص المقد�صة, التي لم يبلغها. وفي طريقه اإلى الأر�ص المقد�صة, 
كانت هناك معالم وموا�صع دينية فارقة في تاريخ بني اإ�صرائيل. واأبرز هذه المعالم والموا�صع هي 
�صيناء, التي ت�صلم فيها �صيدنا مو�صى, توراة الله وو�صاياه الع�صر, في اللوحين المقد�صين. من هنا, 
ومن �صيناء, بداأت الحياة الروحية لبني اإ�صرائيل, تت�صكل و تتحدد وتت�صح ملامحها. واأول ملمح 
من ملامح هذه الحياة, هو وجود الإطار المقد�ص, الذي يجمع بين بني اإ�صرائيل, لي�ص باعتبارهم 
اإنهم  اإ�صافة اإلى ذلك, باعتبار  اإ�صرائيل, بل  جماعة عرقية, ينتمون اإلى جد واحد فقط, هو 
ال�صلام,  عليه  مو�صى  �صريعة  اإنها  بها؛  ويُعرفون  بهم  تُعرف  واحدة,  �صريعة  اإلى  ينتمون  كلهم 
القائمة على ما اأوحى به الله اإليه )التوراة(, وحياته بينهم, التي تعينهم على فهم ذلك الوحي.  
وتعتبر �صريعة مو�صى, من اأقدم ال�صرائع ال�صماوية ذات الكتاب, ولذا �صُمي اأتباعها اأهل 
كتاب, ومعنى ذلك, اأن اأخلاقهم, العامة والخا�صة على ال�صواء, ينبغي اأن تكون وفقاً لما ن�ص عليه 
كتابهم, ولما �صدر عن نبيهم, ولما علمه وا�صتنبطه فقهاوؤهم وعلماوؤهم. وبناء عليه, فكل ما ي�صدر 
مُ من قبل هذا الكتاب )التوراة(, فاإن تطابق معه, �صُهد لهم بالتقوى, واإن �صذ عنه,  عنهم يحكَّ
هام  م�صدر  اأي�صاً,  هي  ال�صريعة,  اأ�صا�صها  على  تقوم  التي  والتوراة,  المنحرفين.  بالمارقين  وُ�صفوا 
13(. وقبل الخو�ص في طبيعة التوراة ومحتواها  للوعي الديني لديهم )عبد المق�صود 2002: 

وتنزيلها, وما �صابه ذلك من الأمور, فاإنه ل بد من الوقوف, على ماهيتها ومعناها.
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التـــــــوراة

ماهية التوراة
تعتبر التوراة, في نظر اليهود, اأول مخلوق خلقه الله, وهي و�صيلته في خلق الكون, فقد   
كان ")عقيبا( يقول: اإن اأداة الله في خلق العالم هي التوراة, اأو اأ�صفار مو�صى الخم�صة, واأن لكل 
 ,)43 كلمة ولكل حرف من هذه الأ�صفار المقد�صة معنى )خفيا(, وقوة خفية", )�صعفان 2000: 
13(. وقد تمت الإ�صارة �صابقاً, اإلى اأن الله  ومن اأجلها خلق الله الدنيا)عبد المق�صود 2002: 
قد اأر�صل ر�صله واأنبياءه اإلى النا�ص, كي يبعدهم عن عبادة �صواه, ويجنبهم عبادة الأوثان, وهذا 
هو م�صمون التوراة, التي اأنزلها على مو�صى, فهي تقوم في الأ�صا�ص, "على جوهر فكرة وحدانية 

.)61 الرب, ورف�ص عبادة الأ�صنام, اأو اأي اأرباب اأخرى", )عثمان 2002: 

معنى وت�صمية التوراة
يجد المتتبع لمعنى التوراة, اأن لها معان كثيرة ومتعددة, وهي واإن بدت مختلفة ظاهرياً, 
فاإنها ت�صب في بوتقة واحدة. ويرجع الختلاف الظاهري لمعانيها, في الأ�صا�ص, اإلى اختلاف روؤى 
وخلفيات وتوجهات, و�صلة اأو عدم �صلة من يقوم بتعريفها بالتوراة ذاتها؛ فمنهم من يعطيها معنىً 
حرفياً ولغوياً, ومنهم من يعطيها معنىً ا�صطلاحيا, ومنهم من يمنحها معنىً دلليا, وهناك من 
يجمع بين ذلك كله. وفي ال�صطور القليلة التالية, �صنقف على بع�صٍ من تلك المعاني اأو الت�صميات. 
التي  والم�صطلحات,  المفاهيم  بتعريف  الباحث  يبداأ  اأن  العلمية,  العادة  اقت�صت 
ما يريد  اأن  يعتقد,  الباحث  واإن كان  القارئ, حتى  لي�صهل توا�صله مع  درا�صته,  �صي�صتخدمها في 
من  تت�صمنه  وبما  عامة,  باليهودية  يتعلق  وفيما  معلومة.  وم�صطلحات  مفاهيم  من  تقديمه 
ذلك,  عك�ص  يوؤكد  الواقع  اأن  اإل  معلومة,  باأنها  يعتقد  البع�ص  كان  واإن  وم�صطلحات,  مفاهيم 
فالكثير من القراء يجهلون, ل�صبب اأو لآخر, الكثير عن هذه الديانة. لذا كان التعريف بمفاهيمها 
وم�صطلحاتها, من الأمور التي تفر�صها, لي�ص ال�صرورة المنهجية فقط, بل وال�صرورة المعرفية.   

والمهمة الأولى في تحديد المعاني, كما عُرف في الأدب, هو ذكر المعنى اللغوي, ثم المعنى 
ال�صطلاحي, لأي مو�صوع ي�صتدعي التعريف. والمعنى اللغوي للتوراة )اأ�صفار مو�صى الخم�صة( 
يت�صح تماماً اإذا ما عدنا اإلى جذر الكلمة )توراة(, وهذا ما ذكره Jacobs )1984: 19( بقوله: 

اإن جذر الكلمة هو يارا )yara(, وتعني “يرمي”... عندما يرمي المرء 
نحو الهدف, فاإنه يحاول توجيه ال�صهم, وهكذا, فاإن معنى جذر كلمة 
ومن ثم فمعنى الكلمة هو “تعليم” اأو  توراة هو “التجاه ال�صحيح”, 

“نظرية” اأو “قانون”. 
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ومعنى التوراة, هنا, ل تعني كل الأ�صفار, بل تقت�صر على اأ�صفار مو�صى الخم�صة, وهذا   
144( بقوله: "التوراة هي ال�صم العبراني للاأ�صفار الخم�صة   :1999( Scharfstein ما اأكده
الأولى من التوراة, وتعني بالعبرانية “التعليم” و “القانون”", ويطلق اليهود على اأ�صفار مو�صى 
 Segal( اأحياناً خم�صة"  اأي كتاب يحتوي فقط على التوراة يطلق عليه  اأن  "اإذ  كلمة خم�صة, 
21(. وت�صمية التوراة بالخم�صة, له علاقة بالنور الذي خلقه الله, "فقد جاءت هذه   :2008
الت�صمية ا�صتناداً اإلى ظهور كلمة “نور” خم�ص مرات في �صفر التكوين )قال الله ليكن نور فكان 
نور(, )وراأى النور انه ح�صن, وف�صل الله بين النور والظلام( )و�صمى الله النور نهاراً(" )كوهن 

.)2003 :2005
اأربعة وع�صرين �صفراً, بما في ذلك  اأ�صفارها, والتي تحتوي على  التوراة بكل  اأما معنى 
 :2008 Perlman( هو ما يطلق عليه اليهود التاناخ ,)اأ�صفار مو�صى الخم�صة الأولى )التوراة
11(. والتاناخ هي الأحرف الأولى لأجزاء التوراة العبرانية, حيث  "يطلق على التوراة العبرانية 
تاناخ, الماأخوذة من الأحرف الأولى للاأ�صماء العبرانية, المحددة لأجزائها الرئي�صية الثلاثة: 
 :1991  Mansoor(  ")Ketubim( والكتابات   )Nevi’m( الأنبياء  )القانون(  توراة 
 )Bible( واليهود ل يف�صلون ت�صمية توراتهم باأية ت�صمية اأخرى؛ كالكتاب المقد�ص, مثلًا .)33
لأنها اأتت من اللغة اليونانية )biblia( بمعنى الكتب )Schreiber 1998: 49(, ول تعبر 
 )Pentatichues( بدقة عن توراتهم. ومن الكلمات التي تطلق على التوراة, مثلًا: البنتاتوك
وهو م�صطلح اإنجليزي, قائم على الكلمة اليونانية, الدالة على الخزانة المحتوية على خم�صة 

كتب )Sperling 1998: 2(, ولكنها, اأي�صاً, ل تعبر بدقة عن التوراة.  
اأما من الناحية ال�صطلاحية, فهناك معان وت�صميات عديدة للتوراة, تعطي بعداً اأو�صع 
للمعنى اللغوي ال�صابق, ومن الكتَّاب من عمل على بيان معناها, من خلال و�صع عبارات مخت�صرة, 
تعبر ب�صدق عنها, ومنهم من اأ�صهب في تف�صيل ما يقدمه من تعريف, كما �صيت�صح. ومن المعاني, 
التي وُ�صعت على �صكل عبارات مخت�صرة للتوراة, يمدنا  Silver )1990: 4(ب�صتة معان منها, 

وهي:
- المطويات.

- كتب مو�صى الخم�صة.
- جزء من التوراة.

- تاريخ �صعبنا.
- القانون اليهودي.

- دليل للحياة اليهودية.
- و�صايا الرب.

- �صجرة الحياة.

الف�صل الأول-  ال�صــريعة المكتـوبة )التوراة(



25

وهي اأي�صاً:
- الهداية والإر�صاد.

 589 - ميثاق الله على بني اإ�صرائيل, )وافي 2004: 9 و المو�صوعة الفل�صطينية 1984: 
و عرابي 2004: 321(.

ومن  مختلفة,  باأ�صماء  ت�صمى  التوراة  اأن  اأي�صاً,   )49  :1998(  Schreiber ويذكر              
الأ�صماء  بين  ومن  الإلهي.  والوحي  والتوراة,  الكتب,  وكتاب  المقد�صة,  الن�صو�ص  الأ�صماء:  هذه 
اأطلقها لأول مرة بول�ص  التي  الت�صمية  القديم, وهي  العهد  للتوراة,   Schreiber التي ذكرها 
97 (. واليهود ل يقبلون باأن   :2007 الر�صول, في ر�صالته الثانية اإلى اأهل كورنثو�ص )الموحي 
ت�صمى التوراة بهذا ال�صم, لأن ذلك يعني, اأن هناك عهد جديد, جاء بعد توراتهم, فتجاوزها 
اأو  اأبدية, ولي�صت بحاجة اإلى تعديل  اإليها, وهذا ما ل يوؤمنون به, فتوراتهم خالدة  اأ�صاف  اأو 

اإ�صافة.
التوراة تعريفاً ا�صطلاحياً,  اآخرين, في تعريف  لعلماء ومفكرين  اأما الجهود الأخرى, 
فتتركز في قولهم, مثلًا: باأنها التوجيه والإر�صاد, اأو المخزون المعرفي, اأو نبع المعرفة, اأو التاريخ 
المقد�ص, اأو تعليم الحكمة الإلهية, اأو م�صئولية اليهود في تنفيذ كلمة الرب. ومن يطلع على الأدب 
اليهودي, �صيلم�ص باأن المعنى الكلي للتوراة, يختزل في اأمر واحد, غاية في الب�صاطة والتعقيد في 
واإن  الإلهية,  الإرادة  لمقت�صيات  وفقاً  العام والخا�ص,  ال�صلوك  العمل على �صبط  وهو  واحد,  اآن 
لجهود  اأكثر  حاجتهم  كانت  كلما  الزمن,  باليهود  تقادم  وكلما  المعطاة.  المعاني  وتنوعت  تعددت 
العلماء والفقهاء, في بيان كلمة الرب الم�صمنة في التوراة. فقديماً كانت التوراة, في الحياة العامة, 

تُفهم باأنها الموجه اليومي المبا�صر ل�صلوك الأفراد, �صغاراً وكبارا؛ فقد كانت 
 :31 و   20  :6 و   8 )اأمثال1:  الأم  من  المعطاة  التعاليم  تعني 
26( والأب... لأبنائهما لتوجيههم لأمور العي�ص ولتحذيرهم من 
المعلومة,  تت�صمن  التوراة  كلمة  اإن   ... القاتلة  الخطرة  المواقف 
والت�صجيع,  والطلب  المعايير,  وتحديد  والتوجيه,  والن�صيحة, 

 .)1 :1996 Crusemann( والو�صية مع بيان الفائدة
وتغير  الأحداث  تراكم  اإن  بل  المبا�صر,  معناها  فقدت  قد  التوراة  اأن  هذا,  يعني  ول 
اأدى  الظروف والأحوال, عبر مراحل تاريخية مختلفة, قد زاد في تعقيد الحياة, الأمر الذي 
اإلى ظهور م�صتجدات كثيرة, كان ل بد فيها من روؤى فقهية معا�صرة. فت�صاعفت جهود العلماء 
والفقهاء, من اأجل ا�صتنباط ما يتوافق مع تلك الم�صتجدات, فاأ�صبح لديهم )اليهود( كماً فقهياً 
وقد�صية  اأهمية  من  التقليل  اأو  اإلغاء  دون  والجماعات,  الأفراد  �صلوك  ويحكم  يوجه  �صخماً, 
التوراة, فهي, عندهم, نبع المعرفة )Amram 2009: 11(, ومخزون الحكمة الذي ل ين�صب.
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ووفقاً لمجريات الأحداث التاريخية, اأ�صبحت التوراة تعني مجمل التاريخ المقد�ص, لبني 
اإ�صرائيل عامة واليهود خا�صة, وما بني عليه من �صروح ونقا�صات واأحكام وتعليقات, من يوم بعثة 
�صيدنا مو�صى, وحتى يومنا هذا, باعتباره )التوراة( ن�صقاً مفتوحاً قابل للاإ�صافة والمراجعة. ومن 
الو�صوح  الكثير من  اإلى  التوراة معنىً محدداً, م�صاألة تفتقر  اإعطاء  المنطلق, ت�صبح م�صاألة  هذا 
بعبارة  تعريفها  يمكن  ل  التوراة  "اإن  القول,  يمكن  واإجمالً  اأي�صاً.  والمو�صوعية  بل  والكمال, 
مخت�صرة" )Lazowski 2004: 26(. وعلينا البتعاد ما اأمكن, عن كل ما ي�صاهم في اإعطاء 
�صورة غير دقيقة لها, واليهود عندما يريدون تعريف التوراة بمعناها الوا�صع, فاإن ما يطرحونه 
 Sperling(ٍ" التوراة  في  المتجذرة  المقد�صة,  اليهودية  المعرفة  مجمل  اإلى  "ي�صير  تعريف  من 
1998: 11(. ول يق�صد بالتوراة, هنا, الأجزاء الثلاثة المدونة فقط, بل ي�صاف اإليها التراث 
ال�صفوي, الذي �صنتحدث عنه لحقاً, لأنه جزء هام في بيان واإي�صاح كلمة الرب, "اإنها ت�صير, اإلى 
تعليم  اأي  اإلى  ت�صير  اإنها   ... القرون  التي حدثت عبر  التوراة,  واإ�صافات وتطبيقات  �صروح  كل 
للحكمة الإلهية, وكل ما يمكن اأن يكون م�صتخل�صاً من كلمة الرب )Wylen 2000: 16ً(. وهذا 
عين ما اأكده V :1986( Pasachoff( بقوله: "اإن التوراة هي كلمة الرب الأولى والأخيرة 
اإنها القوة الدافعة لكل من التقليد الم�صتمر للن�ص المقد�ص و�صرحه, والقانون, والر�صبون�صا,   ...

والحكايات والأمثال  المتوا�صلة حتى يومنا هذا".
ثلاثي  اأي�صاً  هو  التوراة,  معنى  فاإن  اأعمدة,  ثلاثة  على  يقوم  عندهم,  الكون,  كان  ولما   
الأبعاد, ومفاده: الإيمان بالوحي, وال�صتر�صاد به, والمهمة الملقاة على عاتق اليهود. ويت�صح ذلك 

جلياً من خلال ما اأعطاه  Neusner )1974: 27( من معنى للتوراة, فهو يقول: 
اإن التوراة تعني ثلاثة اأ�صياء: الأول, الإيمان الكامل بالتماثل بين 
الوحي الإلهي والحياة الدنيوية, وبين ال�صماء والأر�ص. والثاني, 
ما يحدث,  لفهم كل  الوحي كو�صائل  درا�صة  ا�صتمرار  التاأكيد على 
الثقة  خلال  ومن  باأنه  الثقة  الثالث,  فعله.  يجب  ما  لكل  ودليل 
الطبيعة  الرب وهدف كل من  اإرادة  اليهود  ينفذ  بالتوراة  المطلقة 

والتاريخ.
وعليه, فلا تزال التوراة, كما كانت في الع�صور القديمة, تقوم بنف�ص الدور من الإر�صاد 
والتوجيه لل�صلوك, وهو الجزء الثاني من تعريف Neusner ال�صابق الذكر. كما تعتبر ال�صجل 
اأخيرة  وبعبارة   .)11  :2009  Amram( اإليه  العودة  القانون  لرجال  يمكن  الذي  القديم, 
التعاليم  على  ت�صتمل  فهي  والمعاني,  والدللت  الأبعاد  متعددة  "كلمة  هي:  التوراة  وموجزة, 
والأحكام الدينية, كما ت�صتمل اأي�صا, على قواعد ال�صلوك بين النا�ص, وعلى مجموعة من القوانين 

واأنماط الحياة, كما اأنها اأي�صا, كتاب الت�صريع والأنا�صيد". )عبد المق�صود 2002: 13(.
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كيفية تلقي مو�صى للو�صايا الع�صر وللتوراة
بني  بين  من  وا�صطفاه  الر�صالة,  بحمل  ال�صلام  عليه  مو�صى  �صيدنا  الرب  كرم  لقد   
مكتوباً,  محتوىً  الر�صالة  هذه  تت�صمن  اأن  الله,  اإرادة  واقت�صت  وهدايتهم.  لإنقاذهم  اإ�صرائيل 
فكان اأن ا�صتدعى الله مو�صى, لل�صعود اإلى جبل �صيناء, وهناك اأعطاه الو�صايا الع�صر, في لوحين 
على  ويطلق  م�صر.  من  اإ�صرائيل  ببني  خروجه  زمن  من  الثالث,  ال�صهر  في  ذلك  وكان  حجريين, 
وعندما رجع مو�صى اإلى قومه, وجدهم قد �صلوا, وذلك  هذين اللوحين ا�صم “لوحا ال�صهادة”. 
اللوحين  فرمى  تلك,  فعلتهم  من  الغ�صب  فتملكه  وعبدوه,  باأيديهم  )عجلًا(  �صنماً  �صنعوا  باأن 
بدلً عنهما.  اآخرين,  اأعطاه الله لوحين  اأن  وكان  للجميع.  معلومة  والق�صة  يده, فتحطما,  من 

والو�صايا الع�صر المدونة في لوحي ال�صهادة هي:
اأنا هو الرب اإلهك. ل يكن لك اآلهة اأخرى تجاهي.. 1
ل تحلف با�صم الرب اإلهك باطلًا.. 2
اأذكر يوم ال�صبت لتقد�صه. . 3
اأكرم اأباك واأمك.. 4
ل تقتل.. 5
ل تزن. . 6
ل ت�صرق.. 7
ل ت�صهد على قريبك �صهادة زور.. 8
ل ت�صتهي امراأة قريبك.. 9

10. ل ت�صتهي مقتنى قريبك.
الو�صايا  هذه  اأن  موؤداها:  واحدة,  نتيجة  اإلى  المرء  ي�صل  الع�صر,  الو�صايا  وبقراءة 
تمثل جوهر الإيمان, ويلاحظ من ت�صل�صلها اأنها, من حيث تحديد علاقة الإن�صان بخالقه وبمن 
حوله, تتخذ �صكلًا هرمياً غاية في الدقة والإتقان, فتبداأ بتحديد علاقة الإن�صان بخالقه, ثم 
التاج في  باأنها درة  فاإنها تو�صف,  اإليه, واأخيراً علاقته بالمجتمع. ولهذا,  النا�ص  باأقرب  علاقته 
تكوين ال�صخ�صية الإ�صرائيلية, واأن �صياغتها ب�صمير المخاطب, يك�صبها قوة اإلزامية عالية )عبد 
المق�صود 2002: 14(. ولي�ص هناك خلاف في الروؤى اأو العتقادات, حول طبيعة هذه الو�صايا 
اأنها امتداداً  المتاأمل لمحتواها, يجد  اأن  اأو بين المفكرين الدينيين. كما  الع�صر, بين رجال الدين, 

طبيعياً لقوانين نوح و�صحف اإبراهيم, فقد ت�صمنت بالفعل خم�صة من تلك القوانين.   
بالتوراة  يتعلق  فيما  اأما  ال�صهادة(,  )لوحا  الحجرية  بالألواح  يتعلق  فيما  ذلك  كان 
وكيفية تلقي مو�صى لها, فالموقف مختلف تمام الختلاف, وفيه جدل كبير بين الحاخامات, وكذا 
بين المفكرين الدينيين, فهناك من يقول, باأن التوراة قد اأنُزلت جملة واحدة, وهناك من يقول, 
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باأنها لم تنزل جملة واحدة, واإنما اأعُطيت, في البداية, على �صكل لفائف منف�صلة, تم جمعها في 
كتاب واحد, دون اإخلال اأو اإيجاز في الن�ص )كوهن 2005: 204(, واأن �صيدنا مو�صى كان يكتبها 
اولً باأول. وعلى الرغم من اأن هذا الخلاف حقيقي وقائم, اإل اأن التلمود قد ح�صم هذا الخلاف, 

فبين اأن �صيدنا مو�صى ت�صلم التوراة في ال�صماء ولي�ص في الأر�ص, 
يروي التلمود اأنه عندما �صعد مو�صى اإلى ال�صماء لت�صلم التوراة, ت�صرع 
على  قادرين  غير  اإنهم  للفانين,  التوراة  تُعطي  “ل  لربهم:  الملائكة 

اللتزام به, دعه هنا عندنا”.
ف�صاأل الرب مو�صى “اأيمكنك دح�ص حجتهم ؟”

زوجة  ت�صتهي  ’ل  التوراة  “يقول  الملائكة:  �صاأل  باأن  جوابه,  فكان 
جارك’ هل هذا ينطبق عليكم ؟”

اأجاب الملائكة “ل”.
ا�صتمر مو�صى قائلًا: "يقول التوراة, ’ل ت�صرق هل ينطبق هذا عليكم ؟"

اأجاب الملائكة “ل”.
عليهم,  تنطبق  اأن  يمكن  ل  التوراة  قوانين  باأن  للملائكة  وباإي�صاحه 
 Twerski( الأر�ص   اإلى  التوراة  معه  يجلب  اأن  من  مو�صى  تمكن 

 .)13 :2009

محاولت ت�صنيف التوراة
راأينا عند عر�صنا لمعنى التوراة, اأن هذا الكتاب المقد�ص يتكون من ثلاثة اأجزاء, هي:   
التوراة, والأنبياء, والكتابات. وهو التق�صيم الأبرز والأكثر تداولً, اإل اأن هناك من الكتَّاب من 
يحاول اإعادة التق�صيم, ليك�صب الكتاب, تقريباً, مظهراً جديداً, اأو ما �صابه ذلك. منهم من اأفلح في 
تق�صيمه, ومنهم من و�صل اإلى نف�ص التق�صيم ال�صائع, ولكن بعد جهد. ويمكن اأن نعر�ص في ال�صطور 

القليلة التالية بع�صاً من هذه المحاولت.

عند رجاء عرابي )2004: 322- 324(
اأق�صام )ح�صب الترجمة  اإلى ثلاثة  �صفراً, مق�صمة  التوراة من ت�صعة وثلاثين  تتاألف 

البروت�صتانتية(, وذلك على النحو التالي: 
الق�صم الأول: ويتاألف من خم�صة اأ�صفار هي:

العدد  �صفر   ,Leviticus اللاويين  �صفر   ,Exodus الخروج  �صفر   ,Genesis التكوين  �صفر 
Numbers, �صفر التثنية Deuteronmpne وقد اأطلق على هذه الأ�صفار الخم�صة الأولى, 

ا�صم كتب مو�صى الخم�صة, وهذه الأ�صفار تعود اإلى عهد النبي مو�صى عليه ال�صلام. 
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الق�صم الثاني: ي�صمى هذا الق�صم الأنبياء, وينق�صم بدوره اإلى مجموعتين:
- المجموعة الأولى: الأنبياء المتقدمين, وتحتوي على ثمانية اأ�صفار؛ وتبداأ هذه الفترة من 

دخول يو�صع فل�صطين حتى تدمير المعبد.

- المجموعة الثانية: الأنبياء المتاأخرين, وتحتوي على اأربعة ع�صر �صفراً.
الق�صم الثالث: وي�صمى الكتابات والأ�صعار, ويتاألف من اثني ع�صر �صفراً. 

في قامو�ص الكتاب المقد�ص  )2005: 468( 
ق�صم اليهود اأ�صفار التوراة اإلى ثلاثة اأق�صام: 

)اأ(  التوراة اأو النامو�ص, وهي اأ�صفار مو�صى الخم�صة. 
)ب( الأنبياء, وينق�صمون اإلى ق�صمين: الأنبياء المتقدمين, وهي اأ�صفار ي�صوع والق�صاة, و�صفرا 

الأنبياء  ثم  واحداً(,  �صفراً  اعتبرا  الأخيرين  من  )وكل  الملوك  و�صفرا  �صموئيل, 
المتاأخرون, وهم: ا�صعياء وارميا وحزقيال, والأنبياء الثنا ع�صر ال�صغار )وقد اعتبرت 

اأ�صفارهم �صفراً واحداً(, ومجموع عدد هذه الأ�صفار ثمانية. 
)ج( والق�صم الثالث هو الكتب. وعدد اأ�صفاره اأحد ع�صر �صفراً وهي المزامير والأمثال واأيوب

واحد,  ك�صفر  ونحميا  عزرا  ثم  ودانيال  وا�صتير,  والمرائي  وراعوث  والجامعة  والن�صيد 
ثم  �صفراً.  وع�صرون  اأربعة  الأ�صفار  هذه  عدد  ومجموع  واحد.  ك�صفر  الأخبار  و�صفرا 
عاد اليهود واأ�صافوا �صفر راعوث اإلى الق�صاة, ومرائي ارميا اإلى �صفر ارميا, ف�صار عدد 
كوهن  ويوؤكد  العبرية.  الأبجدية  حروف  بعدد  فقط,  �صفراً   22 القانونية  الأ�صفار 
اأن ي�صوع يوافق على هذا التعداد للاأ�صفار, التي ت�صكل في مجموعها   )203  :2005(

التوراة. 

عند عجاج نويه�ص )1990: 319- 327(
عر�ص نويه�ص تق�صيم اأ�صفار التوراة, التي �صماها اأ�صفار التوراة, في ثلاثة اأق�صام:  

ب�صفر    وتنتهي  التكوين,  ب�صفر  تبداأ  �صفراً,  ع�صر  �صبعة  من  وتتكون  التاريخية:  الأ�صفار   -
ا�صتير.

- الأ�صفار ال�صعرية: وتتكون من خم�صة اأ�صفار, تبداأ ب�صفر اأيوب, وتنتهي ب�صفر ن�صيد
   الإن�صاد.

- اأ�صفار الأنبياء: وتتكون من �صبعة ع�صر �صفراً, تبداأ ب�صفر اإ�صعياء, وتنتهي ب�صفر ملاخي.
اأ�صفار لم ت�صمن في التوراة, وهي ما يطلق عليها بالأ�صفار المخفية, وهذا ما   اأ�صار اإليه  وهناك 

وافي )2004: 24( بقوله:
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وبجانب الأ�صفار التي يتاألف منها التوراة في نظر اليهود, توجد 
اأ�صفار يهودية قديمة اأخرى لم يدخلها اليهود في اأ�صفار هذا العهد. 
الخفية  الأ�صفار  وبع�ص  الخفية”  “الأ�صفار  ا�صم  عليها  ويطلقون 
غير مقد�ص ول معتمد في نظر اليهود, بينما بع�صها الآخر مقد�ص 
اأي معترف باأنه موحى به ومعتمد في نظرهم, ولكن راأى اأحبارهم 
وجوب اإخفائه, وقرروا اأنه ل يجوز اأن يقف عليه الجمهور ول اأن 

يدرج في التوراة. 

عند ريج�صكي )2002: 8( 
يجري تق�صيم الكتب في التوراة اإلى ثلاث فئات:   

- ال�صريعة.
- الأنبياء )نابييم(. يندرج فيه �صتة ع�صر كتاباً يفتر�ص اأن موؤلفيها �صتة ع�صر من الأنبياء

   القدامى, �صمن هذا الباب اأي�صاً, يندرج ما ي�صمى بالكتب التاريخية )وهي كتب الق�صاة    وكتب 
الملوك وعددها اأربعة, وكتابا اأخبار الأيام, وكتاب عزرا, وكتاب نحميا.

- الأ�صفار )كتوبيم(. ي�صم هذا الجزء بقية كتب التوراة, وهي ذات م�صمون متنوع.  

كتبة التوراة
اإن الختلاف بين الجماعات اليهودية �صديد للغاية, فيما يتعلق بعدد الأ�صفار المقد�صة,   
من ل  ومنهم  ا�صتثناء يذكر,  اأي  دون  كاملة,  يقرها  من  فمنهم  اآياتها,  اإلى  النظر  بكيفية  وكذا 
يعترف �صوى بالأ�صفار الخم�صة الأولى )اأ�صفار مو�صى الخم�صة( فقط, ولكل جانب مبرراته, التي 
ي�صوقها ليدعم موقفه. وبغ�ص النظر عن الختلافات القائمة, فاإننا �صنعر�ص هنا, المو�صوع كما 
هو, دون اإغفال لذكر مواطن الختلاف والتفاق. فمن المعلوم اأن الله قد بعث في بني اإ�صرائيل 
اأنبياء كثر, وذلك لكثرة الع�صيان والزيغ فيهم, كما تقول التوراة. وانطلاقاً من تلك الروؤيا, فاإن 
من هوؤلء الأنبياء من جاء باأ�صفار, ومنهم من لم ياأت باأ�صفار, كما �صيت�صح ذلك فيما بعد, وعليه, 

فاإن كتابة التوراة لم ينفرد بها نبي واحد, بل توزعت بين كثير من الأنبياء.
ولما كان �صيدنا مو�صى عليه ال�صلام, اأول اأنبياء بني اإ�صرائيل العظام, الذي اختاره الله      
وا�صطفاه لإنقاذ بني اإ�صرائيل, وهو الذي كرمه الله بكلامه ور�صالته, واأعطاه الألواح والتوراة, 
فهو اأول من قام بكتابة؛ الأ�صفار الخم�صة الأولى, وهذا ما اأكدته التوراة )تث 31: 24- 26( 

ون�ص الآية هو:  
ل مو�صى كتابة كلمات هذه التوراة في كتاب اإلى  {)24( فعندما كمَّ
تمامها, )25( اأمر مو�صى اللاويين حاملي تابوت عهد الرب قائلًا: 
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الرب  عهد  تابوت  بجانب  و�صعوه  هذا  التوراة  كتاب  خذوا   )26(
اإلهكم, ليكون هناك �صاهداً عليكم.}

اأكد ذلك  اأتم �صيدنا مو�صى عليه ال�صلام كتابة التوراة, ن�صخ منها اثنتي ع�صر ن�صخة.  اأن  وبعد 
المقريزي )1997: 23( بقوله:        

وتف�صيلًا  موعظة  التوراة  الله  اأعطاه  لما  ال�صلام(,  )عليه  ومو�صى 
التوراة,  لحمل  منهم  هو  الذي  لوي”  “�صبط  اأفرز  �صيء,  لكل 
فونها. وكتب منها ثلاث ع�صرة ن�صخة, و�صع ن�صخة  يًعرٍفونها, ويُعَرٍّ

في التابوت, و�صلم لكل �صبط ن�صخة للتذكر.
الكتبة,  التوراة بمراحل كثيرة, تعدد وتنوع فيها  �صيدنا مو�صى, مرت كتابة  ومن بعد 
فقد "بلغ عدد الكتاب الملهمين, الذين كتبوا الكتاب المقد�ص, اأربعين كاتباً. وهم من جميع طبقات 
)قامو�ص  والملك"  وال�صيا�صي  والنبي  والقائد  ال�صرائب  وجابي  وال�صياد  الراعي  بينهم  الب�صر, 

الكتاب المقد�ص 2005: 762(.
ويف�صل كوهن )2005: 205( كتبة التوراة, تف�صيلًا دقيقاً, بحيث بين كاتب كل كتاب   

من كتب التوراة, وذلك على النحو الآتي:
مو�صى: كتب كتابه, الرواية المتعلقة ببلعام, واأيوب.. 1
ي�صوع: كتب كتابه, والآيات الثماني الأخيرة من �صفر تثنية ال�صتراع )موت مو�صى(.. 2
�صموئيل: كتب التقاة, و�صفر راعوث.. 3
داود: كتب المزامير بالتعاون مع ع�صرة من القدماء وهم: . 4

• اآدم )المزمور 139(.  	
• ملك �صادق )المزمور 110(.	
• اإبراهيم )المزمور 89(. 	
• مو�صى, وهامان )مزمور 88(.	
• يدوتون )مزمور 39 , 62(.  	
• ع�صاف )مزمور 73 , 83(.	
• اأبناء )كوري( الثلاثة )مزمور 42 , 49(. 	
• اإرميا )األف الملوك والموائي(.	
• اإ�صعيا )الحكمة, ون�صيد الإن�صاد, و�صفر الجامعة(.	
• رجال الكني�ص ال�صغير )حزقيال, الثنى ع�صر, دانيال, اإ�صتير(.	
• عزرا )حوليات الأن�صاب( ولم ينته منه واأنهاه نحميا. 	

ويمكن ت�صنيف كتبة التوراة اأو اأ�صفار التوراة )كما يرى لوران�ص( في اأربع فئات, وذلك 
فئات  اأربع  الأ�صفار كتبت من قبل  اأن هذه  ا�صتروك, وهو  منذ عهد  النقاد,  اأجمع عليه  لما  وفقاً 
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معينة, لكل منها مدر�صتها وع�صرها, وقد اأطلق على كل منها, ت�صمية تميزها عن �صوها؛ وهي:
كائناً  اأن  وزعمها  “يهوه”,  الخالق  ت�صمية  على  ل�صطلاحها  باليهوائية,  �صميت  الأولى:  الفئة 
يدعى كذلك منذ القدم, ويوافق ظهورها القرن التا�صع قبل الميلاد, وين�صب اإليها �صير الأنبياء.
“اأُلهيم”,  مو�صى  عهد  قبل  يدعى  كان  الخالق  اأن  لزعمها  بالألوهيمية,  �صُميت  الثانية:  الفئة 
وظهرت للوجود بعد زمن ق�صير من ظهور “اليهُوي�صت” اأي اليهوائية ال�صابقة, واخت�صت –

اأي�صا- ب�صير الأنبياء الأولين.
اآثار  ولها  بكتابته,  اخت�صت  والذي  التثنية,  �صفر  اإلى  ن�صبة  بالتثنوية,  ت�صمى  الثالثة:  الفئة 
ظاهرة, في عمليات الت�صليح والتنقيح في الأ�صفار الأخرى, و�صاهم اأفرادها في الإ�صلاحات, 

وظهرت للوجود عام 622 ق.م. التي اأدخلت على الديانة اليهودية في عهد “يو�صيا”. 
تحت  الكهنوت,  بقوانين  ي�صمى  ما  اأوجدت  التي  وهي  الكهنوت,  بمدر�صة  ت�صمى  الرابعة:  الفئة 

اإ�صراف النبي حزقيال. )عرابي 2004: 335(.  
وتم جمع اأ�صفار التوراة )التوراة( بكاملها, وتمت �صياغتها ال�صياغة النهائية, بعد فترة   
ال�صبي البابلي, اأي مع بداية القرن الخام�ص قبل الميلاد, وقد قام بجمعها على هيئتها الحا�صرة 
عزرا الكاتب, وعاونه في مهمته هذه رجال المجمع الكبير )قامو�ص الكتاب المقد�ص 2005: 467,  
وعثمان 2002: 198(, اإل اأن Perlman )2008: 11( يقول: "يخبرنا العلم باأن التوراة قد 

جمعت ب�صكلها الحالي, في القرن الرابع قبل الميلاد".
وينبغي الإ�صارة اإلى اأن عدداً كبيراً, من بني اإ�صرائيل, قد �صارك في كتابة التوراة, واأنهم   
ل ينتمون اإلى فئة اأو جماعة بعينها, بل يتوزعون على مختلف الفئات والطبقات الجتماعية, 

ويذكر قامو�ص الكتاب المقد�ص )2005: 762( هذا الأمر, ب�صيء من التف�صيل, فقد جاء فيه:
ويبلغ عدد الكتاب الملهمين الذين كتبوا الكتاب المقد�ص اأربعين كاتباً. 
وهم من جميع طبقات الب�صر بينهم الراعي وال�صياد وجابي ال�صرائب 
والقائد والنبي وال�صيا�صي والملك الخ ... وا�صتغرقت مدة كتابتهم األفاً 

و�صت مئة �صنة وكان جميع هوؤلء الكتاب من الأمة اليهودية.  

لغة كتابة التوراة 
القديمة  الكتابات  من  كثير  في  المرء  يجده  ومتعدد,  كثير  التوراة  عن  الحديث  اإن   
والحديثة, وهناك متخ�ص�صون فيها, وفي لغتها, وتركيب تلك اللغة, وما �صابه ذلك من الق�صايا 
المتعلقة بالتوراة. اإل اأن الملاحظ, اأن اللغة التي كتب بها �صيدنا مو�صى الأ�صفار الخم�صة الأولى 
للتوراة, غير معلومة, ولي�ص هناك من تحدث اأو اأ�صار اإليها, ب�صكل يجعلنا خارج دائرة ال�صك ,في 
لغة  اأو  الف�صحى,  العربية  كانت  التوراة  لغة  باأن  كالقول  ال�صدد,  بهذا  الكتاب  يقوله  ما  قبول 
التوراة, من الأمور التي ل يجب الخو�ص فيها, دون  اإن الخو�ص في م�صاألة لغة  القراآن الكريم. 

الف�صل الأول-  ال�صــريعة المكتـوبة )التوراة(



33

من  العقل,  واإعمال  المنطق,  ترف  ن�صتخدم  ي�صيرة,  لبرهة  ولو  دعونا,  ولكن  وعميق,  جاد  بحث 
الواقع المكتبي ولي�ص الميداني. منطلق حديثنا اأو نقا�صنا , هنا, هو اأن هناك اأقوال كثيرة, حول 
لغة التوراة القديمة )لغة توراة �صيدنا مو�صى(؛ فهناك من يرى, باأنها كُتبت بالآرامية, وهناك 
من يرى, باأنها كُتبت  بالعبرية, وهناك من يرى, باأنها كُتبت بالعربية. وكل هذه الآراء تحاول 
جاهدة, اأن تقدم الحجج لدعم موقفها, وهي كلها محاطة بال�صك, ولم ي�صتطع اأ�صحابها رفع يقين 

القارئ.
هذا  لي�ص  الفرعونية,  م�صر  في  ون�صاأ  ولد  ال�صلام,  عليه  مو�صى,  �صيدنا  باأن  نعلم  اإننا 
الفرعوني, ولم يمكث بين اهله طويلًا, حتى يتمكن من لغتهم.  البلاط  ن�صاأ في  اإنه  فح�صب, بل 
ولن�صلم جدلً, اأن فترة اإقامته بين اأهله, قد مكنته من تعلم لغتهم, اإل اأن لغة اأهله لم تكن اللغة 

العبرية, وي�صاركنا قناعتنا هذه حامد )2009: 23( بقوله:
اإبان  العبرية  اللغة  يتحدثوا  لم  اإ�صرائيل”  “بني  اأن  ن�صك  ل�صنا 
اإقامتهم في اأر�ص م�صر, فهذا اأمر يكاد يجمع عليه الباحثون. لأن 
م�صر  من  الخروج  بعد  لما  يوؤرخ  اللغة  بهذه  اإ�صرائيل  بني  معرفة 

واإبان ا�صتقرارهم في اأر�ص فل�صطين )كنعان(. 
اأي اأنهم كانوا يتحدثون باللغة الهيروغليفية, لغة الم�صريين. و�صيدنا مو�صى, الذي ن�صاأ في بلاط 
)حامد  العبراني"  اأ�صله  رغم  بطلاقة,  الم�صريين  لغة  يتحدث  كان  اأنه  جدال  "ل  الفرعون, 

2009: 24(. وهذا يجعلنا اأمام عدد من الفر�صيات, وهي:
اأن �صيدنا مو�صى قد تلقى الألواح والتوراة باللغة الم�صرية القديمة.. 1
اأن �صيدنا مو�صى قد تلقى الألواح والتوراة باللغة العبرية.. 2
اأن �صيدنا مو�صى قد تلقى الألواح والتوراة باللغة الآرامية.. 3
اأن �صيدنا مو�صى قد تلقى الألواح والتوراة باللغة العربية.. 4

والآن دعونا نناق�ص, وبطريقة اأكاديمية, هذه الفر�صيات. موؤدى الفر�ص الأول: هو اأن 
�صيدنا مو�صى, عليه ال�صلام, قد تلقى الألواح والتوراة باللغة الم�صرية القديمة. وهذا الفترا�ص 
يمكن اأن يكون مقبولً, وال�صبب في ذلك يعود اإلى ما بيناه �صابقاً, والدال على اإمكانية تحدث بني 
اإ�صرائيل,  باللغة الم�صرية القديمة. وعليه ت�صبح و�صيلة نقل الر�صالة ال�صماوية اإليهم )اللغة 

الم�صرية القديمة(, مفهومة ول تحتاج اإلى مجهود اإ�صافي.
اأما الفترا�ص الثاني فموؤداه: اأن �صيدنا مو�صى, عليه ال�صلام, قد تلقى الألواح والتوراة 
باللغة العبرية. وم�صاحة ال�صك في هذا الفترا�ص كبيرة الت�صاع؛ خا�صة اإذا ما علمنا اأن بني 
اإ�صرائيل لم يتحدثوا باللغة العبرية, اإل في فترة متاأخرة, واللغة العبرية لم تظهر بهذا ال�صم, 

اإل بعد  ال�صبي البابلي )ولفن�صون : 78(. ويوؤكد ذلك �صو�صة )611( بقوله:
يتفق الباحثون على اأن المو�صويين بعد اأن ا�صتقروا في اأر�ص كنعان 
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الكنعانية  بالثقافة  اأخذوا  الميلاد  قبل  ع�صر  الثالث  القرن  في 
اأهل  بها  يتكلم  كان  التي  الكنعانية  اللغة  ذلك  في  بما  وبح�صارتها 
البلاد ولم تكن قد تكونت لغة عبرية بعد. ول �صك اأن لغة هوؤلء 

المو�صويين عندما جاوؤوا اإلى كنعان كانت اللغة الم�صرية. 
وعليه فلا يمكن اأن تكون اللغة العبرية لغة التوراة, الموحى بها لمو�صى.  

الفترا�ص الثالث, هو اأن اللغة التي كُتب بها اأ�صل التوراة كانت الرامية. هذا الفترا�ص 
غير مقبول من حيث المبداأ, وال�صبب في ذلك ب�صيط للغاية, وهو اأنه عندما تقرر ترجمة التوراة, 
فاإن ترجمتها كانت اإلى عدد من اللغات, من بينها كانت اللغة الآرامية. فاإذا �صلمنا جدلً باأن اأ�صل 
التوراة قد كُتب بالآرامية, فما الداعي لترجمتها اإلى اللغة الآرامية. وعليه, فلا يمكن اأن تكون 

اللغة الآرامية هي لغة التوراة الأولى.
اأن �صيدنا مو�صى, عليه ال�صلام, تلقى الألواح والتوراة  الفترا�ص الرابع والأخير هو: 
اأمر ممكن, وذلك لأنه  العربية  اإن تلقي �صيدنا مو�صى للاألواح وللتوراة باللغة  العربية.  باللغة 
للنقا�ص  القابل  الأمر  ولكن  حدود.  لإرادته  فلي�ص  �صاء,  اإن  الذي  العظيم,  الخالق  من  تلقاها 
العربية, فهل كتبها  اإن كان �صيدنا مو�صى قد تلقى بالفعل الألواح والتوراة باللغة  والجدل هو 
باللغة العربية ؟, ولي�ص هناك من الدرا�صات ما يوؤكد هذا. واإذا كان قد كتبها باللغة العربية, 
فكيف يمكن لقومه اأن يعلموها, وهم ل يتحدثونها ؟. اإذن, اإن اإمكانية اأن تكون اللغة العربية هي 
لغة التوراة الأولى, اأمر م�صتبعد كذلك, وذلك لأن "اأول ترجمة اإلى العربية, جرت بعد انت�صار 
الإ�صلام, في الع�صر العبا�صي الأول, اأو عند من�صرم الفترة الأموية, ول توجد قرائن عن وجود 

ترجمة عربية للتوراة �صابقة للاإ�صلام" )ديب 1985: 26(.
وبعد ا�صتعرا�ص ومناق�صة الفترا�صات ال�صابقة, ل بد من الإ�صارة, اإلى اأن لغة كتابة    
اأ�صل التوراة غير معلومة بدقة, وما يقراأُه اأبناء الديانة اليهودية في توراتهم, ماأخوذ عن ن�صخ 

من الأ�صل, ولي�ص الأ�صل. وقد جاء في قامو�ص الكتاب المقد�ص )2005: 763( ما ن�صه:
ا�صطلاح  ح�صب  بها  نطقوا  ور�صل  اأنبياء.  اإلى  بكلمته  الله  اأوحى 
اللغات الب�صرية. فكان الكاتب الملهم اإما اأن يكتب بنف�صه ما يوحى 
اإلينا  به اإليه واإما اأن يمليه على كاتب يكتبه له. اإل اأنه لم ي�صل 
بعد �صيء من الن�صخ الأ�صلية التي كتبها هوؤلء الملهمون اأو كتابهم. 

وكل ما و�صل اإلينا هو ن�صخ ماأخوذة من ذلك الأ�صل.
اإذن, لي�ص اأمامنا بد, من تجاوز الحديث في هذا المو�صوع, وقبول التوراة باأول لغة معلومة كُتبت 

بها. 
لقد تمت الإ�صارة �صابقاً, اإلى اأن اكتمال كتابة و�صياغة التوراة, قد حدث بعد ال�صبي 
البابلي, وعلى يد عزرا الكاتب, وباللغة العبرية. ويوؤكد هالي, باأن اأ�صفار التوراة )التوراة( قد 
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كُتبت بالعبرية, ما عدا �صيئاً قليلًا, من �صفري عزرا ودانيال قد كُتب بالآرامية, وكانت الكتابة 
بخط اليد  )نويه�ص 1996: 332(, ويوؤكد Mansoor  )1991: 33( ما اأورده هالي بقوله:

التي  وعزرا  دانيال  اأجزاء  )عدا  التوراة  بها  كتبت  التي  اللغة  اإن 
والآرامية  التقليدية,  العبرانية  اللغة  هي  بالآرامية(  كتبت 
والآرامية  العربية  كاللغة  العائلة,  نف�ص  اإلى  المنتمية  القديمة, 
وال�صيريالية Syriac والأجُارتية Ugaritic. وهذه اللغة كانت 
لغة حديث اأفراد النخبة حتى القرن الثالث قبل الميلاد, ومن بعد 

ذلك اقت�صر ا�صتخدامها على ال�صلاة والأعمال الأدبية.
التوراة  كُتبت  ثم  الراأي.  هذا  على   )763  :2005( المقد�ص  الكتاب  قامو�ص  ويوافق 
العا�صر  القرن  اإلى  العبرية,  باللغة  للتوراة  المخطوطات  اأقدم  العبرية. وترجع  باللغة  باأكملها 
توجد  كما  الزمن,  من  طويلة  لفترة  حلب,  في  المخطوطات,  هذه  من  واحدة  وبقيت  الميلادي, 

مخطوطة اأخرى, في ليننجراد, وهي باقية هناك حتى يومنا هذا. 
وفيما يتعلق بالتوراة الحالية المتداولة بين اليهود, فهي ماأخوذة من الن�صخة الما�صورية؛   
والن�صخة الما�صورية هذه, قد تم اإعدادها من قبل جماعة من علماء اليهود في طبرية, ابتداءً من 

القرن ال�صاد�ص, اإلى القرن الثاني ع�صر للميلاد )قامو�ص الكتاب المقد�ص 2005: 763(.
اإذن, لدينا الآن, مجموعة من الحقائق الخا�صة بالتوراة, وهذه الحقائق, ن�صتنبطها مما   

تم ا�صتعرا�صه في ال�صطور القليلة ال�صابقة, وهي:
اأن هناك عدد من كتبة التوراة.. 1
اأن اللغة, التي كُتب بها اأ�صل التوراة )اأ�صفار مو�صى الخم�صة( غير معلومة, على وجه . 2

اليقين.
اأن التوراة قد كُتبت باللغتين العبرية والآرامية.. 3
اأن جمع وت�صنيف التوراة, قد تم في ع�صر متاأخر نوعاً ما, بعد ال�صبي البابلي.. 4

وعلى الرغم من قلة عدد هذه الحقائق, اإل اأنها قد تدفع البع�ص اإما اإلى الت�صاوؤل عن مدى 
�صحة نقل اآيات التوراة كما اأنزلت, واإما الت�صكيك المبا�صر في �صحتها. 

ترجمة التوراة
لعامة  بالن�صبة  اليومية, خا�صة  العبرية عن ال�صتخدام في الحياة  اللغة  اأدى توراي    
اليهود, الذين كانوا يتعاملون بلغة القوم, الذين حلوا بينهم, اإلى �صرورة ترجمة التوراة, اإلى 
تتوقف  ولم  اليونانية.  اللغة  اأبرزها  اللغات,  من  عدد  اإلى  ترجمتها  فتم  الأقوام.  تلك  لغات 
ترجمة التوراة, بل ا�صتمرت لفترة طويلة من الزمن, تجاوزت األألفين وخم�صين �صنة. "والتوراة 
من اأكثر الكتب المعروفة ترجمة اإلى لغات اأخرى, فقد ترجمت بكاملها اإلى 253 لغة مختلفة, 
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بينما ترجمت ب�صكل جزئي اإلى 1457 لغة اأخرى" )ديب 1985: 5(. و�صوف ن�صير اإلى بع�ص 
من هذه الترجمات, وذلك على النحو التالي:

العبرية  اللغة  من  مرة,  لأول  التوراة,  تُرجمت    .. ال�صبعينية(  )الترجمة  الأولى  الترجمة 
اإلى اللغةالإغريقية, وذلك في القرن الثالث قبل الميلاد, في الإ�صكندرية, اأيام حكم بطليمو�ص 
من  ع�صواً,  و�صبعين  اثنين  من  مكونة  لجنة,  الغر�ص  لهذا  و�صكل  بترجمتها,  وجه  الذي  الثاني, 
التوراة  اأن  اليهود الملمين باللغتين الآرامية والإغريقية -ول يعني هذا  م�صائخ وعلماء وفقهاء 
قد كُتبت  بالآرامية, بل كُتبت بالعبرية, وقليل منها بالآرامية- وحدد عددهم على اأ�صا�ص, �صتة 
اللجنة  19(. فقامت هذه   :2004 اليهود الثنى ع�صر )وافي  اأ�صباط  فقهاء من كل �صبط, من 
بترجمة التوراة اإلى اللغة الإغريقية, و�صُميت هذه الترجمة بالترجمة ال�صبعينية, ن�صبة اإلى 
العالم"  200 مخطوطة, في مختلف متاحف  اأجزاء تبلغ  اليوم  "ويوجد منها  عدد مترجميها. 

)ديب 1985: 23(.
ويبدو اأن الترجمة ال�صبعينية هذه قد تمت على مرحلتين: الأولى, كانت ترجمة اأ�صفار   
 ,)35 -25 :1991( Mansoor مو�صى فقط. والثانية, اأ�صفار التاناخ كلها. وهذا مااأ�صار اإليه
ا�صتدعاوؤهم  تم  الذين  اليهود,  العلماء  باأن  ذكر  حيث  التوراة,  ترجمة  عن  حديثه  معر�ص  في 
اإلى  ترجمتها  تم  التي  )القانون(,  التوراة  بترجمة  فقط,  قاموا  العبرية,  التوراة  لترجمة 
وي�صت�صهد   الإغريقية.  اإلى  تُرجمت  فقد  والكتابات,  الأنبياء  اأ�صفار  اأما   .)nitaL( اللاتينية 
بالم�صناه, بقوله: "يقول مبحث الكتبة 1: 7 في الم�صناه, اأن الترجمة ال�صبعينية هي عمل خم�صة 

مترجمين؛ عمل كل واحد منهم, على ترجمة �صفر واحد من البنتاتوك )القانون(". 

الترجمة الثانية )الترجمة البابلية( .. تمت ترجمة التوراة في بابل, ولهذا �صميت بالترجمة 
البابلية, وقام بالترجمة اأونكِلو�ص )Onkelos( من العبرية اإلى الآرامية, وقد قبله اليهود 

 .)58 :1991 Mansoor( هناك لترجمة البنتاتوك فقط

الترجمة الثالثة )الترجمة الفل�صطينية( .. تمت ترجمة التوراة من العبرية اإلى الآرامية في 
فل�صطين, بعد مرحلة ال�صبي البابلي, حيث بداأت �صفوية, ثم تلى ذلك الترجمة المكتوبة, والتي 

.)75 :1991 roosnaM( يُعتقد باأنها كانت في القرن الأول للميلاد

من  لهوتي  عالم  بها  قام  التي  الترجمة,  وهي   .. ال�صدا�صية(  )الترجمة  الرابعة  الترجمة 
ال�صكندرية, ا�صمه اأوريجين )Origen(, في حوالي العام 230 للميلاد, وكان يعمل في مدينة 
قي�صرية في فل�صطين, اإذ حاول,بمفرده,اأن يف�صل في اأمر تعدد الن�صو�ص والترجمات والختلافات 
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بينها, فكتب خلال ع�صر �صنوات التوراة بكاملها, على اأوراق كبيرة, تحمل �صتة اأعمدة متقابلة 
وب�صكل  التوالي,  على  وفيها  ال�صدا�صية(,  اأي   )Hexapla( هيكزابلا  ا�صم  عليها  اأطلق  )وقد 
متقابل, الن�ص العبري, ثم الن�ص العبري نف�صه, لكن بالأحرف اليونانية, محاولة منه المحافظة 
على طريقة النطق بالعبرية, ثم ترجمتان معمول بهما في ذلك الزمن, ثم الترجمة ال�صبعينية, 

ثم ترجمة اأخرى, من و�صعه هو )ديب 1985: 25(. 

الترجمة الخام�صة )الترجمة ال�صيرايكية( .. في منطقة �صيراي )Syria(, الواقعة في الجزء 
ال�صمالي الغربي للعراق, وهي منطقة متهودة, تم في القرن الأول الميلادي ترجمة التوراة, اإما من 
اأو ال�صبعينية. وقد اأ�صبحت التوراة بهذه الترجمة, هي التوراة الر�صمية للم�صيحيين  العبرية 

.)  59 :1991 Mansoor( المتحدثين بال�صيرايكية, وكذلك للن�صطوريين في العراق وفار�ص

وثيودوتيان   )Aquila( اأكويلا  من  كل  قام   .. المتهودين(  بع�ص  )ترجمة  ال�صاد�صة  الترجمة 
العبراني, بدلً عن  الأ�صل  التوراة من  الميلادي, بترجمة  الثاني  القرن  )Theodotian(, في 
الترجمة ال�صبعينية. وكانت ترجمتهما ترجمة حرفية, ولكن الأخير تميز بجودة عالية. ثم 
بترجمة  الثالث,  القرن  وبداية  الثاني  القرن  نهاية  مع   ,)Symmachus( �صيماخو�ص  قام 

.)  55 :1991 Mansoor( التوراة من الإغريقية, وذلك لأن لغته الإغريقية كانت جيدة

الثاني  القرن  في  اللاتينية,  اإلى  الترجمة  كانت   .. اللاتينية(  )الترجمة  ال�صابعة  الترجمة 
 -60 :1991 Mansoor( للميلاد, في البداية, �صفوية, ثم اأ�صبحت في القرن الثالث مكتوبة

 .)61

الترجمة الثامنة )الترجمة العربية( .. اإن اأقدم ترجمة للتوراة اإلى اللغة العربية, كانت اإبان 
حكم هارون الر�صيد. "فقد ذكر ابن النديم اأن اأحمد بن عبد الله بن �صلام الإنجيلي, هو" الذي 
حرفية.  ترجمة  الترجمة  هذه  وكانت  العربية,  اللغة  اإلى  الآرامية  اللغة  من  التوراة,  ترجم 
اللغة العربية: قام بالترجمة الأولى  اإلى  للتوراة  الم�صعودي, فهناك ثلاث ترجمات  ونقلًا عن 
حنين بن ا�صحاق الن�صطوري, الذي ترجمها من اليونانية. وقام بالترجمتين الأخريتين كل من: 
 -  329  :2004 943م" )عرابي  عام  المتوفي  الفيومي  ويو�صف  932م,  عام  المتوفي  كثير  " اأبو 
في  العربية  اإلى  بترجمته  القرائين,  من  يهودي  وهو  علي”,  بن  “يافث  بعده  قام  "ثم   ,)330
القرن العا�صر للميلاد, وبعدهما قام “اأبو �صعيد اأبو البركات” بترجمته اإلى العربية في القرن 

الثالث ع�صر للميلاد" )ديب 1985: 26(.
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الترجمة التا�صعة )الترجمة البروت�صتانتية والترجمة الكاثوليكية )عرابي 2004: 330( .. 
وهاتان الترجمتان, هما للتاناخ العبراني والإنجيل معاً. قام بالترجمة الأولى )البروت�صتانتية 
الأمريكانية(, في بيروت, لجنة مكونة من �صتة اأع�صاء, برئا�صة جورج بو�صت. واأ�صدرت اللجنة 
التوراة عام 1865. وقام بالترجمة الثانية )الكاثوليكية(, في بيروت, الآباء الي�صوعيين. وتم 
العرب.  الم�صيحيين  بين  تداولً  الترجمتان,الأكثر  هاتان  وتعتبر   .1880 عام  التوراة  اإ�صدار 
فار�ص  بها  قام  ثالثة,  ترجمة  وهناك  والآرامية.  والكلدانية  اليونانية  اللغات  عن  وتُرجمتا 

�صديقان عام 1851, ولكنها مُنعت من التداول, نتيجة اعتناق المترجم للاإ�صلام.
وينبغي, في ختام هذا الجزء من الدرا�صة, التنويه اإلى اأن ترتيب الترجمات من الأولى   
اإلى ال�صابعة, ل يعني ترتيباً زمنياً, باأي حال من الأحوال, بقدر ما هو ترتيب تو�صيحي ل اأكثر.

�صحة التوراة
اأمور  في  تكمن  تعقيده  وطبيعة  التعقيد,  وكثير  طويل,  تاريخ  اإ�صرائيل  بني  تاريخ  اإن   
فيهم,  ظهروا  الذين  الأنبياء,  وكثرة  لها,  تعر�صوا  التي  والمحن,  الظروف  ق�صاوة  منها:  كثيرة, 
وظهور اأنبياء كذبة, وتعر�ص التوراة نف�صها لل�صياع, والعتماد, ولفترة طويلة من الزمن, على 
الترديد ال�صفوي للاأ�صفار, ووجود الخلاف بين بني اإ�صرائيل اأنف�صهم, حول اأي الأ�صفار الواجبة 
الذي كان  الأ�صل,  ن�صخ, ولي�ص على  والت�صديق, وكذا تعدد الترجمات, والعتماد على  التباع 

يكتبه الكتاب, ويوؤكد ذلك, ما ورد في قامو�ص الكتاب المقد�ص ) 2005: 763(, القائل: 
كان الكاتب الملهم اإما اأن يكتب بنف�صه ما يوحي به الله واإما اأن يمليه 
الن�صخ  من  �صيء  بعد  اإلينا  ي�صل  لم  اأنه  اإل  له.  يكتبه  كاتب  على 
اإلينا  اأو كُتابهم. وكل ما و�صل  الأ�صلية التي كتبها هوؤلء الملهمون 
الن�صخ  بهذه  اعتنوا  قد  الن�صاخ  اأن  ومع  الأ�صل.  ذلك  عن  ن�صخ  هو 
اعتناء عظيماً فقد كان ل بد من ت�صرب بع�ص ال�صهوات الإملائية 

الطفيفة جداً اإليها. 
كل هذا, يجعل من الوقوف على �صحة التوراة, اأمراً غاية في الأهمية والحيوية.

لي�ص عملًا تتفرد به هذه  التوراة,  م�صاألة �صحة  اأن الخو�ص في  اإلى  األتنويه,  وينبغي   
الدرا�صة, بل على العك�ص من ذلك تماماً, فهناك درا�صات كثيرة, تناولت هذا المو�صوع, اإل اأن كثيراً 
من  فهناك  الكافي.  بالحد  والإن�صاف,  بالمو�صوعية  يتمتع  ولم  بعيداً,  ذهب  قد  الكثير,  هذا  من 
الكتاب من يوؤكد على �صحة مجمل التوراة, واأن التحريف اأو التزوير لم ي�صل اإليها. ومن الكتاب 
الأ�صفار  الخم�صة  التحديد  وجه  وعلى  بابل,  في  كُتبت  التي  التوراة,  ب�صحة  يقول  اأو  يرى  من  
الأولى )اأ�صفار مو�صى(, ومع ذلك, فهم يرون, اأن من قام بكتابة التوراة, لم يكن اأميناً في الكتابة, 
ووظفها لخدمة اأغرا�ص معينة, وذلك حين راجعوا �صياغتها, بحيث تت�صمن تعاليمهم الجديدة 
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)عثمان 2002: 198(. ومن الكتاب اأي�صاً, من يعتقد, اأن التوراة كلها لي�ص لها علاقة بالدين, 
ناهيك عن الحديث, عن مدى التحريف اأو التزوير فيها.

ويدعم المقريزي )1997 :110( موقف النوع الأول من الكتاب, الذين يقولون ب�صحة   
التوراة وعدم تحريفها, اإذ يرى, باأن التحريف حدث في التلمود, عندما قام اأكابر بني اإ�صرائيل, 

بتف�صير الم�صنا كما يرون هم, وذلك بقوله: 
ذلك:  ومعنى  “ال�صنهدرين”  لهم:  يقال  اليهود  من  طائفة  قام 
الأكابر. وت�صرفوا في تف�صير هذا الم�صنا براأيهم, وعملوا عليه كتاباً 
وزادوا  الم�صنا  ذلك  في  كان  مما  كثيراً  فيه  اأخفوا  “التلمود”  ا�صمه 
فيه اأحكاماً من راأيهم ...  و�صاروا منذ و�صع هذا “التلمود” الذي 
كتبوه باأيديهم, و�صمنوه ما هو من راأيهم ين�صبون ما فيه اإلى الله 
من   )79( الآية  في  الكريم  القراآن  في  الله  ذمهم  ولذلك  تعالى, 

�صورة البقرة. 
ولنا راأي في ما ذهب اإليه المقريزي ب�صاأن الم�صناه, �صيدركه القارئ اأثناء قراءته.

كتبة  اأمانة  عدم  اأكدوا  الذين  والعلماء,  والمفكرين  الكتَّاب  نجمع  اأن  حاولنا,  ما  واإذا 
التوراة, فاإنهم وبالإجماع, ل يدعمون دعواهم تلك, باأية اإ�صارة, اإلى الن�صخة الأ�صلية للتوراة, 
بتعبيرهم,  اأو تزويره,  اإخفاءه,  اأو تعمدوا  الكتبة  اأغفله  اأو  التغيير,  الذي وقع عليه  للن�ص  اأو 
وهذا ما دعا العلامة عبد ال�صبور �صاهين, في كتابه )اأبي اآدم(, اإلى مطالبتهم باإبراز الأ�صل, اأ�صل 
التحريف  باأن  المفكرين من يرى,  اأن هناك من  التزوير. كما نجد,  التوراة, حتى تتاأكد عملية 
)الترجمة  التوراة  ترجمة  عن  حديثه  عند   )19  :2004( وافي  الواحد  فعبد  جزئياً,  كان 
ال�صبعينية(, لم يذكر اأن التحريف قد م�ص الأ�صفار الخم�صة الأولى )اأ�صفار مو�صى(, التي يجمع 
عليها كل اليهود, واإنما ذكر اأن هناك غياب لبع�ص الأجزاء, من الأ�صفار الأخرى, وذلك بقوله: 
"وت�صتمل الترجمة ال�صبعينية على اأربعة ع�صر �صفراً, ل توجد في الأ�صل العبري, الذي و�صل 
اإلينا". كما حدد هذه الأ�صفار, باأنها تبداأ ب�صفر طوبيا, وتنتهي ب�صفر بل والتنين, مع وجود بع�ص 
الزيادات )وافي 2004 :20(. لي�ص هذا فح�صب, بل اإنه لم ي�صر قط, اإلى اأن الترجمة الثانية 
عن  تحدث  بل  الأولى,  الخم�صة  للاأ�صفار  نق�صان  اأو  زيادة  اأو  تحريفاً  اأظهرت  قد  )اللاتينية(, 

اأ�صفار اأخرى غيرها, وهذا هو النوع الثاني من الكتاب.
اليوم,  اأيدينا  التي بين  التوراة,  باأن  الكتاب, فهم الذين يوؤكدون,  الثالث من  النوع  اأما 
وال�صطهاد  القهر  خلا�صة  فيه  وُ�صعت  كتاب,  ولكنه  �صماوياً,  كتاباً  ولي�صت  دينياً,  كتاباً  لي�صت 
والمعاناة, التي تعر�ص لها الم�صبيين في بابل, وخا�صة رجال الدين, الذين قاموا بكتابته باأيديهم, 
و ن�صبوه اإلى مو�صى, لإعطائه �صفات القد�صية, والت�صليم المطلق لأوامره, التي هي في الحقيقة 

اأوامرهم هم ورغباتهم, لذا, فقد اأتت معبرة عن هدفين اأ�صا�صيين:
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فل�صطين, . 1 اأر�ص  النا�ص, بغاية وهدف هو  المجموعة من  ربط هذه 
ومن هنا, جاءت الأحداث كلها, تدور حول هذا المحور.

التاأكيد على نقاء هذه المجموعة, ولتكون اأطروحاتهم من�صجمة . 2
الله  “�صعب  اأنف�صهم  اعتبروا  قبولً  واأكثر  ال�صبي,  ظروف  مع 
على  بالحفاظ  القا�صية  والت�صريعات,  القوانين  ف�صنوا  المختار” 
الأجنبيات.  من  الزواج  عن  بالبتعاد  خا�صة  “النقاء”  هذا 

)ال�صعيد 1988, ط2: 36(.
لي�صت كتاباً دينباً, بل كتاباً  التوراة  باأن  القائلين,  اإلى  الذي ينتمي   ,)4 ويقول ديب )1985: 

تاريخياً, ما ن�صه: 
اأما التوراة, الذي نعرفه با�صم التوراة, اأي الكتاب المقد�ص اليهودي, 
فهو بالواقع كتاب تاريخ ي�صمل فترة ل تقل عن األفي �صنة �صبقت 
الميلاد ون�صوء الم�صيحية, وموؤلفوه مجهولون في اأغلب الأحيان وهم 
ر  حرِّ وقد  والنهائي  الأكيد  التوثيق  اإلى  يفتقر  تخمين  مو�صوع 
وقوع  بعد  ال�صنين,  مئات  تبلغ  قد  عديدة,  �صنوات  بعد  معظمه  في 

الأحداث المو�صوفة فيه.
تنفي  التي  وتلك  بالتحريف,  القائلة  الفرق  بين  محتدماً,  والت�صكيك  الخلاف  وظل 
ما  �صحة  لبيان  المنتظر,  الفرج  بمثابة  الميت,  البحر  مخطوطات  على  العثور  وكان  التحريف, 
نتاج جماعة من�صقة عن غالبية  المخطوطات  واأن هذه  التوراة من تحريف, خا�صة  اإلى  ين�صب 
على  تح�صل  اأن  ا�صتطاعت,  الإ�صرائيلية  الحكومة  باأن  توؤكد,  اأخبار  وهناك  حينه.  في  اليهود, 
كل هذه المخطوطات, بعد اأن كانت تحت ال�صيطرة العربية. كما اأن هذه المخطوطات وترجمتها, 
قد اأ�صبحت بحكم المحظور ن�صره وتداوله. ويفاجاأ المرء, عندما يطلع على تحليل المفكر والموؤرخ 
الكبير اأحمد عثمان )2002: 71- 72(, باأن هذه المخطوطات تتطابق في بع�ص منها مع ما هو 

مكتوب في التوراة, وذلك عندما قال:  وُجد اأن هذه الن�صو�ص تنق�صم اإلى ثلاثة اأق�صام:
1. كتب توراتية تت�صمن ن�صخاً من جميع كتب التوراة –عدا �صفر 
اأ�صتير- يتفق بع�صها مع الن�ص العبري المازوري الذي كُتب في بابل, 
ومعظم  اليهودية  الطوائف  جميع  لدى  الآن  ترجمته  وت�صتخدم 
اليونانية  البع�ص الآخر مع الترجمة  الم�صيحية, ويتفق  الطوائف 
المعروفة بـ”الن�ص ال�صبعيني” الذي كتب في الإ�صكندرية وا�صتعمله 
العا�صر  القرن  حتى  الم�صيحية  الكنائ�ص  وجميع  المهجر  يهود 
كليهم.  الن�صين  هذين  مع  الآخر  البع�ص  يختلف  بينما  الميلادي, 
ال�صامرة,  اأهل  ي�صتخدمها  التي  التوراة  مع  يتفق  ما  بينها  ووجد 
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وهكذا تبين اأنه –خلال القرن الثاني قبل الميلاد- كان هناك اأكثر 
الموجودة  الخلافات  غالبية  كانت  واإن  التوراة,  لكتب  روايتين  من 
بين هذه الن�صو�ص ما هي اإل خلافات �صكلية ب�صيطة, اإل اأن هناك 

بع�ص الخلافات الجوهرية وبع�ص الزيادات اأحيان. 
اأما الق�صمين الأخيرين فلي�صا بالأهمية ذاتها, وهما: 1( كتب دينية ق�ص�صية. 2( كتب عن حياة 

جماعة كهوف قمران. 
ويمكننا, اأن نقراأ من الن�ص ال�صابق, اأن هناك نوعان من الختلاف, حول مدى يقينية ن�صو�ص 
التوراة: النوع الأول, اإجماع اليهود على اختلاف م�صاربهم ومذاهبهم وطوائفهم, على دقة الن�ص 
التوراتي, واإن وجد اختلاف فيه, فاإن هذا الختلاف �صكلي وب�صيط. النوع الثاني, اأن الختلافات 
الجوهرية ل تكمن في الن�صو�ص التوراتية, بل في تف�صير الكهنة لهذه الن�صو�ص. وقد اعتبر يهود 
اأكده عثمان  قمران, الذين لهم تف�صيراتهم الخا�صة, هوؤلء الكهنة فا�صقين ومزورين, وهذا ما 
)2002: 72( بقوله: "ووا�صح اأن تف�صيراتهم لكتب التوراة, وحتى لكتب توراة مو�صى الخم�صة 

نف�صها, تختلف اختلافاً جوهرياً, في بع�ص الحالت, عن تف�صيرات الكهنة اليهود".
  

اأ�صفار التـــوراة

تم, في ال�صفحات ال�صابقة, ا�صتعرا�ص جانبٍ من الحياة الروحية لبني اإ�صرائيل, قبل   
بعثة �صيدنا مو�صى عليه ال�صلام, ثم بع�صاً من جوانب التوراة, الكتاب المقد�ص, الذي اأُوحي به اإلى 
�صيدنا مو�صى. ونظراً لما للتوراة من اأهمية بالغة في ذاتها, ككتاب مقد�ص, ول�صرورة معرفة بع�ص 
القراء, الذين ل يمكنهم الإطلاع على محتوياتها, حتى يتمكنوا من تكوين �صورة عامة ودقيقة, 

للحياة الروحية لليهود, كان ل بد من تخ�صي�ص جزء من الدرا�صة, بغر�ص عر�ص محتوياتها. 
ولما كان الهدف هو اإعطاء �صورة عامة, ف�صوف يتم ا�صتعرا�ص اأ�صفار التوراة, وب�صيء من 
الإيجاز ال�صديد, وبو�صوح كاف, للجوانب الت�صريعية, الواردة في كل �صفر, على اعتبار, اأن هذه 

الت�صريعات ت�صكل المرجعية, التي ت�صير الحياة الروحية لليهود وفقاً لها.
وقبل البدء با�صتعرا�ص اأ�صفار التوراة, كان ل بد من و�صع بع�ص الحقائق عنها, وذلك   

على النحو التالي:
تتكون التوراة من ت�صعة وثلاثين �صفراً, كما �صبق ذكره.. 1
اإجمالي عدد اإ�صحاحات اأ�صفار مو�صى الخم�صة الأولى هو 187 اإ�صحاحاً.. 2
عدد اإ�صحاحات باقي الأ�صفار هو 589 اإ�صحاحاً.. 3
اأ�صفار مو�صى الخم�صة هي الوحيدة المحتوية على الت�صريعات.. 4
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يبلغ عدد مزامير اأيوب 150 مزموراً.. 5
نبوءة عن اأدوم.   . 6
يبلغ عدد اآيات التوراة 300.000 اآية.. 7

وبعد اإبراز هذه الحقائق, دعونا نعر�ص ما في متن اأ�صفار واإ�صحاحات واآيات هذا الكتاب, معتمدين 
في ذلك, على الن�صخة العربية, ال�صادرة عن دار الكتاب المقد�ص, الطبعة الثالثة, لعام 2005م, 

وذلك على النحو التالي, مع العلم, اأن ما �صيتم عر�صه, ل يغني قط عن الن�ص الأ�صلي:

اأولً.. اأ�صفار مو�صى الخم�صة
قد يقول قائل, لم ي�صتعر�ص الكاتب هذه الأ�صفار, وهي موجودة في التوراة, ومن اأراد   
الطلاع عليها فاليفعل. الت�صاوؤل م�صروع وطيب, ولكن ما دعاني لهذا ال�صتعرا�ص, هو اأن قراءة 
الم�صلم العادي )غير الباحث(, لم يجزه كثير من العلماء, وق�صروا الطلاع على التوراة للباحثين 

فقط, من هذا المنطلق, كان لبد للكاتب من ال�صتعرا�ص الموجز لها. 
ت�صمى اأ�صفار التوراة ت�صميات متعددة, وفقاً للغة الم�صتخدمة, فت�صميتها باللغة العبرية   
مثلًا هي: ال�صفر الأول, بِرِ�صِت, وتعني “في البداية”؛ وال�صفر الثاني, �صيموت, وتعني “الأ�صماء”؛ 
دبار, وتعني “في ال�صحراء”؛  وال�صفر الثالث, فايكرا, وتعني “الرب ينادي”؛ وال�صفر الرابع, بِمِ
وال�صفر الخام�ص, دِفَاريم, وتعني “الكلمات” )Segal 2008: 22- 23(. اأما ت�صميتها المتداولة 
وهذه  التثنية,  و�صفر  العدد,  و�صفر  اللاويين,  و�صفر  الخروج,  و�صفر  التكوين,  �صفر  فهي:  حالياً 
 .)16 :2000 Wylen( الت�صميات اأتت من الترجمة اليونانية, الم�صماة بالترجمة ال�صبعينية
و�صوف يتم ا�صتعرا�صها ب�صورة مخت�صرة- كما تمت الإ�صارة اإلى ذلك م�صبقاً- وباأ�صمائها الأخيرة, 

وذلك على النحو التالي:

ال�صفر الأول .. �صفر التكوين 
التي جرت فيه,  للكون, ويبين تفا�صيل الأحداث  التكوين ق�صة خلق الله  يروي �صفر   
نوح  ب�صيدنا  مروراً  اإبراهيم,  �صيدنا  حتى  الجنة,  واأ�صكنه  ال�صلام,  عليه  اآدم  الله  خلق  اأن  منذ 

وق�صة الطوفان, وهذا ما �صيتم بيانه, في ال�صطور التالية. 
يبداأ الخالق القدير هذا ال�صفر, ببيان قدرته لبني اإ�صرائيل, على خلق الكون, بما فيه 
ومن فيه, في �صتة اأيام؛ خلق ال�صماوات والأر�ص, خلق الليل والنهار, ف�صل ال�صماء عن الأر�ص, قدر 
في الأر�ص اأقواتها, خلق الزمن: اأياماً و�صهوراً و�صنينا, خلق النف�ص الحية في البحار والمحيطات, 

خلق النف�ص الحية في الياب�صة, ثم خلق الإن�صان. 
وا�صتراح.  الكون  فيه الخالق من خلق  الذي فرغ  ال�صابع,  اليوم  اإلى  ال�صفر  واأ�صار هذا 
له زوجه من �صلعه. وكانت  اآدم فيها, وخلق  واإيجاد الجنة, وو�صع  اآدم من تراب,  ثم كان خلق 
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في الجنة �صجرتان: �صجرة الحياة, و�صجرة معرفة الخير وال�صر. نهى الرب اآدم عن الأكل, من 
�صجرة معرفة الخير وال�صر. اإل اأن اآدم خالف اأمر ربه, واأكل منها, والق�صة معلومة للجميع. ثم 

تمت ت�صمية الأ�صياء. 
ولما كانت مخالفة اآدم لربه عظيمة, فقد اأفرد لها الرب اأربعة وع�صرين اآية, تتحدث    
كلها عن مخالفة اآدم للنهي الإلهي, وظهور عورته هو وزوجه, وا�صتحقاقهما للعقاب والطرد من 

الجنة.
�صجاراً  اأن  حدث  الحياة,  به  و�صارت  الأر�ص,  في  وو�صع  الجنة  من  اآدم  اأخُرج  اأن  وبعد   
ن�صب بين ولديه: هابين وقابين, وقد بين الله ق�صتهما, حيث قدما قرباناً لله, وتقبل الله قربان 
هابين ولم يتقبل قربان قابين, وكيف قتل قابين هابين. وبموت هابين انقطع ذكره, وبقي قابين. 
لذا تحدث ال�صفر عن ن�صله كثيراً, وبين تحديد وتوزيع المهن والحرف بينهم, وذلك على النحو 

التالي:  
- ابال: الذي كان اأباً للبدو ورعاة الما�صية. 

- يوبال: الذي كان اأباً لكل �صارب بالعود والمزمار. 
- نوبال قابين ال�صارب كل اآلة نحا�ص وحديد.

يلي الحديث عن ن�صل قابين, الحديث عن ن�صل اآدم عليه ال�صلام, الذي تعمر ت�صعمائة   
�صنة, وعا�ص حتى زمن نوح عليه ال�صلام, الذي خلَّف ثلاثة اأبناء, هم: �صام وحام ويافث, ومات 
والد نوح )لمك( وعمره خم�صمائة عام. و�صهدت الأر�ص انت�صار الف�صاد, فلم يكن هناك �صوى 
اإهلاك الله كل من على الأر�ص. ولكي ل يهلك نوح عليه ال�صلام مع الفا�صدين, الذين �صيهلكهم 
زوجين  كل  من  يحمل  اأن  واأمره  اأطواله,  له  وحدد  الفلك,  ي�صنع  كيف  الله  علمه  الطوفان 

اثنين. 
عظيماً  الطوفان  يكن  لم  ولو  الطوفان.  حدث  الفلك,  �صناعة  من  نوح  �صيدنا  فرغ  اأن  وبعد 
ومخيفاً, لما ذكره الله في اأربع وع�صرين اآية. وعندما حدث الطوفان, كان عمر �صيدنا نوح �صتمائة 
وا�صتمرت  ليلة.  واأربعين  يوماً  اأربعين  ا�صتمر مدة  الذي  المياه,  الطوفان هطول  �صبق  �صنة. وقد 
في  المياه  فيها  ظلت  التي  الفترة,  تلك  انتهاء  وبعد  يوماً.  وخم�صين  مئة  مدة  الأر�ص,  تملاأ  المياه 
المياه,  من  الأر�ص  الطوفان, وخلو  انتهاء  من  للتاأكد  نوح بمحاولت عديدة,  �صيدنا  قام  الأر�ص, 
حتى اأمره الله بالخروج ومن معه. وبعد اأن خرج وا�صتقر هو ومن معه, بنى للرب مذبحاً وقدم 

له القرابين.

الت�صريع في �صفر التكوين 
بداأ اأول ذكر للت�صريع, في الإ�صحاح التا�صع من هذا ال�صفر, وذلك في اأمرين اثنين: 

الأول, ما يحل وما ل يحل من الأكل, يقول الرب: 
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اإليكم  دفَعتُ  الأخ�صر  كالع�صب  طعاماً,  لكم  تكون  حية  دابة  {كل 
الجميع} )9: 3 - 4(. 

الثاني, الق�صا�ص في بني الب�صر, يقول الرب: 
�صورته  على  الله  لأن  دمه.  يُ�صفكُ  بالإن�صان  الإن�صان  دم  {�صافك 

عمل الإن�صان} )9: 6( 
كما تم ذكر اأمرين لهما تاأثير كبير في قابل الأيام: 

الأول, الميثاق, الذي يتمثل في رحمة الله بالإن�صان, فقد اقت�صت م�صيئة الرب, األ تهلك الأر�ص 
بطوفان اآخر مدى الحياة )وهذا هو الميثاق بين الرب وخلقه(, وقو�ص قزح هو علامة ذلكم 

لميثاق. 
الثاني, يتمثل في �صوء ت�صرف حام مع والده, فما كان من �صيدنا نوح, اإل اأن دعا عليه, باأن يكون  

عبداً لأخوته.
ونظراً لأهمية ال�صلالت الب�صرية, في م�صمار النبوة والر�صالت ال�صماوية, فقد تم ذكر   
�صلالت اأبناء �صيدنا نوح الثلاثة: يافث وحام و�صام, وتوزعهم على الأر�ص. وكذا, بيان �صلالة 
بابل  ت�صمية  �صبب  بيان  بابل, وتم  �صطراً من حياته في  الذي عا�ص  اإبراهيم,  �صيدنا  �صام حتى 
ببابل, وكذا البداية الأولى في تعدد اللغات بين الب�صر. ثم جاء اأمر الرب لإبراهيم بالخروج 
اإلى اأر�ص كنعان, وق�صة ذهابه اإلى م�صر. ويذكر هذا ال�صفر اأي�صاً, ق�صة �صيدنا اإبراهيم ولوط, 
وخروجهما من م�صر, ونزولهما في كنعان, والأ�صباب التي اأدت اإلى انف�صالهما عن بع�صهما؛ حيث 
نزل لوط, اإثر ذلك, في الأردن, ونزل اإبراهيم في كنعان. واأخيراً, وعد الرب ل�صيدنا اإبراهيم باأن 

يورثه ون�صله من بعده اأر�ص كنعان.
من  اإبراهيم  �صيدنا  تمكن  وكيف  لوط,  �صيدنا  اأ�صر  حول  المقد�ص  الحديث  وي�صتمر   
تخلي�صه من اأ�صره. ثم ابتهال �صيدنا اإبراهيم لله طالباً الخلفة,  وتاأتيه علامات الميثاق, ويت�صلم 
في:  والمتمثلة  الب�صارات,  بيته  واأهل  وتاأتيه  كنعان؛  باأر�ص  الوعد  وتكرار  ن�صله,  بذل  الوعيد 
ا�صتجابة الله له بالخلفة, ولهاجر باأنه �صيرزقها باإ�صماعيل, وباأن الله �صيورثه ون�صله الأر�ص. 
من  التحامها  ثم  جهة,  في  منها  جزء  كل  وجعل  الطيور,  تقطيع  ق�صة  في  فتتمثل  العلامات,  اأما 
اإبراهيم توعد  �صمع  ن�صله, فقد  بِذُل  للوعيد  بالن�صبة  اأما  له.  الرب  جديد كعلامة تحقق وعد 
الرب لن�صله, باأنهم �صيذلون و�صي�صتعبدون في اأر�ص غربتهم, مدة اأربعمائة �صنة, ثم �صيعيد لهم 
الكرة. ويغير الله ا�صم اإبراهيم )من اإبرام( و�صارة )من �صاراى(, وتب�صر �صارة باأنها �صترزق بمولود 

ا�صمه اإ�صحاق.  
وتتوالى الآيات المقد�صة, لتروي ق�صة الزوار الثلاثة )الملائكة الثلاثة(, الذين اأتوا 
اإبراهيم  �صيدنا  ا�صتقبلهم  وكيف  خطاياهم,  على  �صدوم  اإهلاك  بغر�ص  اإبراهيم,  �صيدنا  اإلى 
وزوجها  كونها  وا�صتغرابها,  �صارة  و�صحك  بمولود,  له  وب�صارتهم  لياأكلوه,  العجل  لهم  وتقديمه 
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�صيخين كبيرين. ثم ذهاب الملكان اإلى �صيدنا لوط, ودخولهم عليه. وكيف احت�صد قوم لوط على 
بابه طلباً للفاح�صة ب�صيفيه. ثم اإنجاب ابنتا لوط لولدين من اأبيهما: اأحدهما اأبو المواآبيين, 
والآخر اأبو العمونيين. كما تروي الآيات المقد�صة, ق�صة ادعاء اإبراهيم, باأن �صارة اأخته, ولي�صت 

زوجه, خوفاً من بط�ص الملك اأبيمالك, فاأعاد الله لإبراهيم زوجه, وجعل الملك يباركه. 
وابنها  هاجر  يبعد  باأن  منه,  وطلبها  �صارة,  زوجه  من  باإ�صحاق  اإبراهيم  �صيدنا  ويرزق 
اإ�صماعيل, ففعل بعد اأن اأمره الله باإبعادهما, ثم كان الأمر الإلهي ل�صيدنا اإبراهيم بذبح ابنه 
يكثر  باأن  طاعته  على  اإبراهيم  وكافاأ  بكب�ص,  اإ�صحاق  الرب  افتدى  بذلك,  هم  وعندما  اإ�صحاق, 

ن�صله.
وتموت �صارة وعمرها مئة وع�صرين �صنة. ودفنها اإبراهيم في بني حث, في الحقل الذي 
ا�صتراه, وا�صترى بجانبه المغارة. وعندما حان وقت زواج اإ�صحاق, اأمر �صيدنا اإبراهيم عبده, باأن 
يذهب بابنه اإ�صحاق اإلى بلده, ويزوجه بامراأة منها, ولي�ص من بنات كنعان. وتوفي الله �صيدنا 
الذي  الحقل  في  �صارة,  بجانب  عفرون,  في  ودفن  عاماً,  و�صبعين  وخم�ص  مئة  وعمره  اإبراهيم 
ا�صتراه. ومات اإ�صماعيل وعمره مئة وثلاثين عاما, ودفن بجانب اأبيه هو واأبناوؤه من بعده. ورزق 
اإ�صحاق بعد ياأ�ص بولدين: يعقوب وعي�صو. وتكرر الوعد الإلهي لإ�صحاق, باأن يعطيه ون�صله اأر�ص 
كنعان وبدهاء زوجه رفقه بارك اإ�صحاق ولده يعقوب, بدلً من اأخيه عي�صو,  وكرر اإ�صحاق و�صية 
اإبراهيم بالزواج الداخلي, وذلك عندما اأو�صى ولده يعقوب, باأل يتزوج من بنات الكنعانيين, واأن 
اإ�صماعيل. وحلم يعقوب حلماً باأن  اآرام(. وتزوج عي�صو بابنة  يتزوج من بنات خاله لبان )في 

الرب �صيورثه ون�صله اأر�ص كنعان.
 وينفذ يعقوب و�صية اأبيه, وي�صافر اإلى فدان اآرام بلد اأخواله, ليتزوج من بنات خاله 
لبان, فتزوج باثنتين من بنات خاله: راحيل وليئة. وبعد اأن خدم خاله �صبع �صنين, ورزق باأولد 
من ليئة )التي لم يكن يحبها كراحيل( وهم: راأوين و�صمعون ولوي ويهوذا. ثم رزق مرة اأخرى 

باأولد من راحيل وجاريتها وجارية ليئة. وكان اآخر ولد له هو يو�صف عليه ال�صلام. 
وببقاء يعقوب في بلد اأخواله, ازدادت ثروته وتو�صعت, فحدث خلاف بينه وبين خاله, 
با�صم  ف�صمي  الله,  مع  ت�صارع  هروبه  طريق  وفي  له.  خاله  تعقب  من  الله  وحماه  بماله,  فهرب 
اأكل عِرْق  اأنف�صهم,  اإ�صرائيل على  اأمر هام, وهو تحريم بني  اإ�صرائيل, بدلً من يعقوب. وهناك 

رب عليه- من ذلك اليوم اإلى يومنا هذا. الن�صا -الذي على حُق الفخذ, لأن يعقوب �صُ
و�صل اإ�صرائيل اإلى �صكيم واأقام فيها, وهنا نج�ص �صكيم بن حمور, رئي�ص الأر�ص, دينة 
الله,  اأمر  اإ�صرائيل  وتلقى  �صكيم.  من  ذكر  كل  قتلا  باأن  لعر�صهما,  اأخواها  فثاأر  يعقوب,  ابنة 
بالعودة اإلى بيت اإيل, وبناء مذبحاً لله فيها. وتكرر الوعد الإلهي لإ�صرائيل, باأن يورثه ون�صله 
اأر�ص كنعان. وماتت راحيل وهي تلد بنيامين. وتم دفنها في بيت لحم, واأقام يعقوب على قبرها 
عموداً, �صمي عمود قبر راحيل حتى يومنا هذا. ومات اإ�صحاق وعمره مئة وثمانين �صنة. وبعدها 
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ياأتي ذكر ذرية عي�صو, وخروجه من كنعان بماله واأولده.
وتتحدث الآيات المقد�صة, في �صفر التكوين اأي�صاً, عن حلم �صيدنا يو�صف ب�صجود ال�صم�ص 
والقمر له, وكيد اأخوته له, وبيعهم اإياه. ثم تذكر الآيات زواج يهوذا بامراأة من كنعان, وما رُزق 
عِير,  ابنه  يهوذا  زوّج  اأبيه.  بكر  الرب-  عيني  في  -ال�صرير  عِير  منهم  كان  الذين  البنين,  من  به 
الذي مات قبل اأن يرزق بالذرية. "هنا اأتى الت�صريع, الذي ين�ص على اأن من واجب اأخ الميت, اأن 
يتزوج بزوجة اأخيه, كي ينجب له اأولداً, فلم ي�صتح�صن اأونان, افو عير ذلك, فغ�صب عليه الرب 

واأماته", ثم ق�صة ارتزاق يهوذا بتواأمين من كنته.
وتعود الآيات اإلى ذكر �صيدنا يو�صف, وق�صته مع امراأة �صيده فوطيفار, الذي ا�صتراه من 
اإخوته. وكذا ق�صة حلم نزيلا ال�صجن معه, وتف�صيره لحلمهما؛ باأن يرفع ال�صاقي ويقتل الخباز. 
كما تروي ق�صة حلم فرعون بال�صبع البقرات ال�صمان, اللاتي تاأكلهن �صبع عجاف, و�صبع �صنبلات 
خ�صر, تاأكلهن �صبع �صنبلات ياب�صات. ثم عهد فرعون ليو�صف بولية م�صر, وزواجه, وارتزاقه 
بولدين: من�ص واأفرايم. وتاأتي �صني المجاعة التي حلت بم�صر, وياأتي على اأثرها اإخوة يو�صف 
ال�صقيق  باأخيه  ياأتوا  اأن  اإليهم  وطلب  له.  معرفتهم  وعدم  عليهم,  وتعرفه  للتجارة,  م�صر  اإلى 
بنيامين, فاأتوا به في زيارتهم الثانية, فو�صع كاأ�ص الف�صة في رحله, واتهمهم بال�صرقة حتى ياأخذ 
اأخيه, اإلى نهاية الق�صة, حيث ك�صف يو�صف عن �صخ�صيته لإخوته. وبعد ذلك, تروي الآيات 
مجيء يعقوب اإلى م�صر, هو و�صبعين فرداً من اأهله, وا�صتقبال يو�صف لهم, وطلب اإليهم باأن يقولوا 
لفرعون باأنهم رعاة ما�صية, حتى ينزلهم في منطقة معينة, وذلك لأن الرعاة رج�ص للم�صريين. 
وهنا تتبين الرغبة في العتزال عن ال�صكان الأ�صليين. ومات يعقوب وعمره مئة و�صبع واأربعين 

�صنة, وعند موته اأو�صى يو�صف باأن يدفنه بجوار اآبائه. 
وقبل اأن يموت يعقوب, قام باأمرين: مباركته لحفيده اأفرايم, على الرغم من اأن من�ص 
هو الأكبر �صناً. وجمعه اأبناءه واإخبارهم بطبيعة حياة كل منهم, في م�صتقبل الأيام, ثم  اأو�صاهم 
باأن يدفنوه مع اآبائه. وبعد موته قام يو�صف بتحنيط جثمان اأبيه, ودفنه حيث اأو�صى. حزن 
اأو�صى هو الخر, باأن تنقل  اأربعين يوماً. وقبل موت يو�صف,  اأبيه حزناً كبيراً, دام  يو�صف على 
التي  الأر�ص  اإلى  �صيعيدهم  واأنه  معهم,  �صيكون  الله  باأن  اإخوته  وب�صر  كنعان,  اأر�ص  اإلى  رفاته 

اأعطاها لآبائهم من قبل. ويختم �صفر التكوين اآياته بموت يو�صف عليه ال�صلام.

ال�صفر الثاني .. �صفر الخروج
بُعث  حتى  م�صر,  في  اإ�صرائيل  بني  حياة  ق�صة  ال�صفر,  هذا  في  المقد�صة,  الآيات  تروي   

فيهم نبي الله مو�صى, الذي خرج بهم من م�صر, قا�صداً الأر�ص المقد�صة.
وغلبتهم,  تكاثرهم  من  خ�صي  الذي  فرعونها,  حكم  تحت  م�صر  في  اإ�صرائيل  بنو  عا�ص 
فما كان منه, اإل اأن اأمر باإذللهم وقهرهم. ووقع اأ�صيراً لتنجيم المنجمين, الذين ف�صروا له روؤياه 
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قائلين له: باأن تدمير ملكه, �صيكون على يد واحد من اأطفالهم, فاأمر باأن يقتل كل مولود ذكر 
منهم. 

اأمه قرب النهر, خوفاً عليه من القتل,  وفي العام الذي ولد فيه �صيدنا مو�صى, و�صعته 
وعندما وجدته اإحدى اإماء ابنة فرعون, حملته اإلى �صيدتها, فتقدمت منها اأخت مو�صى ودلتها 
على من يتكفل باإر�صاعه لها. فرجع مو�صى اإلى اأمه, التي قامت باإر�صاعه, ثم اأعادته اإلى ابنة 

فرعون, و�صمي مو�صى.
يتعاركان,  رجلين  مو�صى  راأى  يوم  وفي  فيه.  اأ�صده  وبلغ  فرعون,  بلاط  في  مو�صى  ن�صاأ 
فا�صتن�صره الذي هو من قومه على الم�صري, فن�صره وقتل خ�صمه. بلغ الأمر فرعون فاأر�صل في 
اأن  �صبع فتيات يردن  اإليها وجد  اإلى مديان. وفي طريقه  الدم, ففر متجهاً  طلبه, لأنه محقوق 
ي�صقين, ولكن الرعاة يمنعوهن, ف�صقى لهن بعد اأن طرد الرعاة. فق�ص�صن الق�صة لأبيهن, كاهن 

مديان, الذي  خرج في طلبه, وزوجه باإحدى بناته.
وبعد اأن مكث �صيدنا مو�صى في مديان فترة من الزمن, خرج هو واأهله منها, متجهاً اإلى 
م�صر, وفي الطريق, وفي الوادي المقد�ص, ومن و�صط العليقة الم�صتعلة, �صمع مو�صى نداء الرب له. 
تلقى مو�صى اأمر ربه, باأن يُخرج بني اإ�صرائيل من م�صر. وحتى ت�صبح ر�صالته اأكيدة وموثوق بها, 
اإلى  واأر�صل  مو�صى  لطلب  الله  وا�صتجاب  والع�صا.  كالحية  كثيرة؛  ودللت  علامات  الله  اأعطاه 

هارون. ثم توجه مو�صى اإلى م�صر للقاء فرعون. 
اأن فرعون تكبر  اإل  اإ�صرائيل,  بني  اإطلاق  مو�صى وهارون من فرعون,  وفي م�صر, طلب 
اإ�صرائيل, فوعد  اإذللهم وتعذيبهم. فتو�صل مو�صى مبتهلًا لله, باأن يعجل بخلا�ص بني  وزاد في 
الرب بخلا�صهم. وذكر الرب مو�صى باأنه اأعطى اآباءه اأر�ص كنعان, وقام مو�صى في بني اإ�صرائيل 

محدثاً, فلم ي�صمعوا له.
واأخبر الرب مو�صى, باأن محاولته مع فرعون �صتف�صل, واأمره باأن يكلم فرعون في اأمر 
اإطلاق بني اإ�صرائيل, فلم ي�صتجيب فرعون له, فوعد الرب مو�صى, باأنه �صيظهر اآياته للم�صريين, 
حتى يعرفوا اأنه الرب القادر على اإخراج بني اإ�صرائيل. ومن اآيات الله للم�صريين: ع�صا هارون 
الم�صريين,  موا�صي  واإهلاك  والذبان,  والبعو�ص,  وال�صفادع,  دم,  اإلى  الماء  وتحويل  )الثعبان(, 

والدمامل, والبرد, والجراد, والظلام, وموت اأبكار الم�صريين.
اأن يكون هذا ال�صهر  اأمر الرب  وفي الإ�صحاح الثاني ع�صر, جاء ت�صريع الخروج, وفيه 
العا�صر منه, وفيه  الف�صح: في  اإلى عيد  واأ�صار  القيام فيه,  ال�صهور)اأبيب(, وذكر ما يجب  راأ�ص 

ي�صحي كل بيت من بيوت بني اإ�صرائيل, وذكر �صروط الأ�صحية:
�صاة ذكر �صحيحة ابن �صنة )من الخرفان اأو الماعز(.

يحفظ حتى اليوم الرابع ع�صر.. 1
يذبح في الع�صية.. 2
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ياأخذون من الدم, ويجعلونه على القائمتين والعتبة, في البيوت التي ياأكلون فيها.. 3
ياأكلون اللحم تلك الليلة م�صوية )غير مطبوخة ول م�صلوقة( مع الفطير على اأع�صاب . 4

مرة.
يوؤكل كله, راأ�صه واأكاريعه وجوفه.. 5
ل يبقى منه �صيء اإلى ال�صباح.. 6
اإذا تبقى تحرقونه بالنار.. 7

وحدد طريقة اأكله, على النحو التالي:
هو  بعجلة,  وتاأكلونه  اأيديكم  في  وع�صيكم  اأرجلكم,  في  واأحذيتكم  م�صدودة,  اأحفاوؤكم  تاأكلونه 

ف�صح للرب. ثم اأتت الآيات المقد�صة بتف�صيل لما ورد اأعلاه, على النحو التالي:
الدم الذي على القائمتين والعتبة العليا علامة, لأن الرب �صيهلك تلك الليلة, كل ذكر . 1

حي في م�صر, والبيوت التي عليها الدم ل ي�صيبها �صيء.
تتعبدون . 2 اأجيالكم,  في  للرب  عيداً  يعيدونه  اإ�صرائيل  لبني  تذكاراً  اليوم  هذا  ي�صبح 

فري�صة اأبدية.
�صبعة اأيام تاأكلون فطيراً؛ اليوم الأول ت�صتبعدون الخميرة من البيوت.. 3
كل من اأكل فطيراً في ال�صبعة الأيام, تقطع تلك النف�ص من اإ�صرائيل. . 4
يكون في اليوم الأول محفل مقد�ص, وكذلك في اليوم ال�صابع, ل يعمل فيها اأي عمل.. 5
يجب اأن تحفظوا الفطير فري�صة اأبدية, ذكرى للخروج من م�صر.. 6

جمع مو�صى �صيوخ بني اإ�صرائيل, واأبلغهم باأوامر الرب, فامتثلوا وفعلوا.

فرائ�ص الف�صح
ل ياأكل البن الغريب منه.. 1
العبد المبتاع بف�صة يختن ثم ياأكل.. 2
النزيل والأجير ل ياأكلا منه.. 3
يوؤكل في البيت ول يخرج منه �صيء.. 4
ل يك�صر منه عظماً.. 5
مفرو�ص على كل جماعة اإ�صرائيل.. 6
ل ي�صنع الف�صح اإل مختون.. 7

اأن يكون يوم الخروج  اأمر الرب مو�صى,  البكورة, حيث  ال�صابق, ت�صريع  الت�صريع  واأتي بعد 
يوماً مقد�صاً, واأمر مو�صى �صعبه, اأن يقد�صوا للرب كل بكر من بني اإ�صرائيل ومن البهائم و:

اأن يذكروا هذا اليوم في موطنهم الموعود اأر�ص كنعان.. 1
اإذا كان البكر حماراً يفتدى ب�صاه.. 2
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والبكر من الأولد تفديه.. 3
اأن يعلم الأبناء قد�صية هذا اليوم.. 4

ثم خرج مو�صى ببني اإ�صرائيل, فتبعهم فرعون, وكان من اأمر غرق فرعون ما كان. اآمن 
بنوا اإ�صرائيل بعد اأن راأوا معجزة البحر. وبعد نجاة مو�صى وبني اإ�صرائيل, ترنم مو�صى و�صعب 
اإ�صرائيل و�صبحوا الله طويلا. وبعد خروجهم وا�صتقرارهم في برية �صيناء, لم ي�صتمر اإيمانهم 
كما كان, فتذمروا من الجوع , فاأنزل الله لهم المن وال�صلوى, واأمرهم اأن ي�صاعفوا الأخذ منها في 
اليوم ال�صاد�ص, حتى ي�صتريحوا في اليوم ال�صابع, فمنهم من امتثل ومنهم من ع�صى. ثم ا�صتمروا 
حاربوا  طريقهم  وفي  الماء.  منه  فانفجر  الحجر  مو�صى  ف�صرب  ال�صماأ,  فاأ�صابهم  الترحال,  في 

العماليق وهزموهم, وبنى مو�صى في رفيديم )منطقة العماليق( مذبحا.
وبينما �صيدنا مو�صى في برية �صيناء, قدم اإليه الكاهن يثرون, عمه م�صطحباً ابنته )زوجة 
يق�صي  وهو  اإ�صرائيل,  �صعب  وجميع  واقفاً,  مو�صى  الكاهن  يثرون  راأى  ووالداه.  مو�صى(  �صيدنا 
اأفراداً  اإ�صرائيل  �صعب  بين  من  يختار  اأن  يثرون,  فن�صحه  وال�صرائع,  الفرو�ص  ليعلمهم  بينهم, 

ليعاونوه في ذلك, ممن يت�صفون بالتالي:
1( القدرة.       

2( الخوف من الله.   
3( الأمانة.            

4( كراهية الر�صوة.
ويقيمهم عليهم, على النحو التالي:

األوف.   روؤ�صاء   )1
مئات.   روؤ�صاء   )2

خما�صين.   روؤ�صاء   )3
ع�صرات. روؤ�صاء   )4

يق�صون في الق�صايا ال�صغيرة, والكبيرة يرجعون فيها اإليه. �صمع مو�صى الن�صيحة وعمل بها.
اإ�صرائيل,  �صعب  الرب  وخاطب  �صيناء.  اإلى  معه  ومن  مو�صى  و�صل  الثالث,  ال�صهر  وفي   
وقال: {فالآن اإن �صمعتم ل�صوتي وحفظتم عهدي تكونون لي خا�صة من بين جميع ال�صعوب}. 
يبني مذبحاً, من  اأن  الرب مو�صى  واأمر  الع�صر.  الو�صايا  وفيهما  اللوحين,  ربه  وت�صلم مو�صى من 

تراب, ولي�ص من حجر منحوت, ول يكون فيه درج.
ا�صتعباد  م�صاألة  ينظم  ت�صريع  على  الخروج,  �صفر  من  الع�صرين,  الإ�صحاح  ويحتوي   

العبرانيين, وكذا جريمة القتل, على النحو التالي:
اإذا ا�صتريت عبداً عبرانياً, يخدم �صت �صنوات, ثم يحرر مجاناً.. 1
اإذا دخل وحده يخرج وحده, اإذا كان زوجاً يخرج وزوجته.. 2
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اإذا اأعطاه �صيده امراأة فولدت له, فهي واأبنائها ل�صيده, ويخرج وحده, واإذا اأراد البقاء, . 3
يقدمه �صيده لله, ويثقب اأذنه, ويخدم اإلى الأبد.

اإذا باع رجل ابنته اأمة, ل تخرج كما يخرج العبيد.. 4
اأن . 5 �صلطان  له  ولي�ص  تفك.  يدعها  لنف�صه,  خطبها  الذي  �صيدها,  عيني  في  قبحت  اإذا 

يبيعها لقوم اأجانب لغدره بها, واإن خطبها لبنه نبح�صب حق البنات يفعل بها, اإن 
اأخرى, ل ينق�ص طعامها وك�صوتها ومعا�صرتها, واإن لم يفعل لها هذه  اتخذ لنف�صه 

الثلاث, تخرج مجاناً بلا ثمن.
اأما فيما يتعلق بالغدر, والقتل, وال�صرقة, والعقوق, فقد تم تنظيمها على النحو التالي:

القتل العمد جزاوؤه القتل.. 1
جزاء الغدر بق�صد القتل القتل.. 2
من �صرب اأمه واأباه يقتل.. 3
من �صرق اإن�صاناً لبيعه اأو وجد في يده يقتل.. 4
من �صب اأباه اأو اأمه يقتل.. 5
على . 6 والإنفاق  تعوي�صه  فعليه  يمت,  ولم  �صابهها,  ما  اأو  بحجر,  اآخر  اإن�صان  �صرب  اإذا 

�صفائه.
اإذا �صرب اإن�صان عبده اأو اأمته, فمات تحت يده على الفور, ينتقم منه, اأما اإذا مات بعد . 7

يوم اأو يومين, فلا اإثم عليه لأنه ماله.
يغرم . 8 �صرر,  يح�صل  لم  اإذا  الجنين:  ف�صقط  حبلى,  امراأة  و�صدموا  رجال  تخا�صم  اإذا 

بح�صب تقدير زوج المراأة, واإذا ح�صلت اأذية, فالنف�ص بالنف�ص, والعين بالعين , وال�صن 
بال�صن, ويداً بيد, ورجلًا برجل.

اإذا �صرب اإن�صان عين عبده فاأتلفها, يطلقه حراً.. 9
اإن�صاناً واأماته؛ فاإن كان الثور غير نطاح, ف�صاحبه بريء, ويرجم الثور . 10 اإذا نطح ثور   

حتى الموت, ول يوؤكل لحمه. اأما اإذا كان الثور نطاحاً ومعروف بذلك, يرجم الثور 
المنطوح  كان  واإذا  له.  يقال  ما  كل  يدفع  بالدية,  عليه  حكم  واإذا  �صاحبه,  ويقتل 

عبداً, يعو�ص �صاحبه بع�صرين �صاقل. 
ثم ورد ت�صريع حماية الأملاك, وت�صمن ال�صرقة والم�صوؤولية الجتماعية, وذلك على النحو 

التالي:
اإذا �صرق اإن�صان ثور اأو �صاة, فذبحه وباعه, يدفع تعوي�صاً عن الثور بخم�صة, وعن ال�صاة . 1

باأربعة غنم, واإذا وجد بيده قبل الذبح, فيعو�ص باثنين.
في الرعي في زرع اآخر التعوي�ص.  . 2
في الأمانة اليمين اأو التعوي�ص اإذا اأخل بها.. 3
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اإذا ا�صطجع رجل مع عذراء, يتزوجها ويمهرها مهر العذراء.. 4
ال�صاحرة تقتل. . 5
كل من ا�صطجع مع بهيمة يقتل. . 6
من ذبح لغير الله يقتل.. 7
ل ت�صطهد الغريب ول ت�صايقه. . 8
ل ت�صيء اإلى اأرملة اأو يتيم. . 9
ل يُقر�ص اليهودي بربا. . 10
ل ت�صب الرب, ول تلعن رئي�صاً في �صعبك. . 11
اإذا ارتهنت ثوب �صاحبك, اإلى غروب ال�صم�ص ترده, لأنه غطاوؤه.  . 12
البكر من البقر والغنم يقدم لله في اليوم الثامن من ولدته.. 13
ل يوؤكل لحم فري�صة ال�صحراء, بل للطلاب يترك.. 14

الأعمال  من  ي�صتحب  ل  وما  ي�صتحب  ما  ال�صفر,  نف�ص  من  المقد�صة,  الآيات  ذكرت  ثم 
والحث على فعل الخير والبتعاد عن ال�صر؛ كالكذب والظلم والقتل واأخذ الر�صوة. 

فرائ�ص ال�صبت والأعياد ال�صنوية الثلاثة
 وكذلك ذكرت الأعياد والفرائ�ص اللازمة فيها, وذلك على النحو التالي:

 
تزرع �صت �صنين وتترك زراعة الأر�ص.. 1
تعمل �صتة اأيام وفي اليوم ال�صابع ت�صتريح.. 2
ل تذكروا اآلهة اأخرى.. 3
عيد . 4 اأيام(.  �صبعة  الفطير  )يوؤكل  الفطير  عيد  ال�صنة:  في  مرات  ثلاث  لله  الأعياد  تقام 

الح�صاد )اأبكار الغلال(. وعيد الجمع )في نهاية ال�صنة عندما تجمع الغلال(. 
في هذه المنا�صبات الثلاث يجتمع كل ذكور بني اإ�صرائيل اأمام الرب عند المعبد.

ل تذبح على خمير دم ذبيحتي. . 5
ل تطبخ جدياً بلبن اأمه.. 6

واأبرز ما في هذا الإ�صحاح هو الأمر الإلهي باأن ل ي�صكن مع مو�صى في اأر�ص كنعان غير   
طبيعة  له  وحدد  وملحقاته,  الجتماع(  )خيمة  المقد�ص  المعبد  ببناء  مو�صى  الله  �صعبه.واأمر 

البناء, ومواده, واأبعاده, ومن مال من يتم تمويل هذا العمل, وذلك على النحو التالي: 
والجلد . 1 والأرجوان  والنحا�ص  والف�صة  الذهب  الكنوز:  كل  من  المتقين  من  المال  يوؤخذ  اأن 

والخ�صب. 
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تو�صع . 2 وبداخله  النقي,  الذهب  واأولها  عدة  مواد  من  العهد(,  )تابوت  التابوت  ي�صنع  اأن 
ال�صهادة, التي اأعطاها الرب لمو�صى.اأن ي�صنع غطاءً للتابوت, وحدد �صكله ور�صوماته, ومنه 

�صيتكلم الرب مع مو�صى. 
اأن ت�صنع مائدة خبز الوجوه.. 3
اأن ت�صنع المنارة, كما اأراها لمو�صى فوق الجبل, وحدد مكوناتها, ومادتها, و�صكلها, وملحقاتها.. 4
اإقامة �صكن )خيمة الجتماع(, وجعل مو�صى ينظر اإليه ليكون مثله, وموا�صفاته هي:. 5

• ع�صر �صقق؛ طول ال�صقة )28 ذراع(, والعر�ص )4 اأذرع( خم�ص �صقق مع بع�ص, و�صت 	
لموادها  دقيق  و�صف  وهناك  الخيمة.  وجه  في  ال�صاد�صة  تكون  اأن  على  بع�ص,  مع 

ومكوناتها.
• وت�صنع حجاباً, وتجعله على اأربعة اأعمدة, على اأربع قواعد من الف�صة:	

تجعل الحجاب تحت الأ�صظة.- 
تدخل التابوت )تابوت ال�صهادة( اإلى داخل الحجاب.- 
يت�صل الحجاب بين القد�ص وقد�ص الأقدا�ص.- 
تجعل الغطاء على تابوت ال�صهادة في قد�ص الأقدا�ص.- 
ت�صع المائدة خارج الحجاب.- 
والمائدة على جانب -  اليمين,  ال�صكن نحو  المائدة على جانب  المنارة مقابل  تجعل 

ال�صمال.
وت�صنع �صجفاً لمدخل الخيمة, وت�صنع لل�صجف خم�صة اأعمدة بقواعد من نحا�ص.- 

• وت�صنع مذبح المحرقة: طوله )5 اأذرع(, وعر�صه )5 اأذرع( وارتفاعه )3 اأذرع(.	
وت�صع فُروَته على زواياه الأربع.- 
وت�صنع قدوره لرفع الرماد, ورَفُو�صه ومراكنه ومنا�صله ومجامره, كلها ت�صنع من - 

نحا�ص.
وت�صنع له �صباكه باأربع حلقات, وتجعلها تحت حاجب المذبح من اأ�صفل, وتكون  - 

في  اأراك  كما  المذبح  ي�صنعون  هكذا  اأخرى.  واأمور  المذبح,  ن�صف  اإلى  ال�صباكة 
الجبل.

• الدار الخارجية: الطول 100 ذراع.  العر�ص 50 ذراع.  الرتفاع 5 اأذرع.	
طول -  الجنوب  اأ�صتار:  للدار  التيمن  نحو  الجنوب,  جهة  اإلى  الم�صكن  دار  وت�صنع 

بع�صرين عموداً, والجهة المقابلة )ال�صمال( طول 100 ذراع بع�صرين  ذراع   100
عموداً. في الغرب؛ اأ�صتار عر�ص 50 ذراعاً بع�صرة اأعمدة. في ال�صرق؛ عر�ص 50 
ذراعاً, 15 ذراعاً من الأ�صتار بثلاثة اأعمدة, والجانب الثاني 15 ذراعاً بثلاثة 

اأعمدة.
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لباب الدار �صجف؛ 20 ذراعاُ باأربعة اأعمدة وباأربعة قواعد.- 

• زيت المنارة:  	
على بني اإ�صرائيل تقديم الزيت )زيت زيتون نقي(, لإ�صاءة خيمة الجتماع.- 
في -  دهرية,  فري�صة  الرب  اأمام  ال�صباح,  اإلى  الم�صاء  من  وبنوه,  هارون  يرتبها 

اأجيالهم من بني اإ�صرائيل.  
كهنة  واأبناوؤه  هارون  يكون  باأن  الرب  اأمر  وملحقاته,  البيت  ببناء  الرب  اأوامر  وبعد 

البيت, واأمر باأن تُ�صنع ثياب مقد�صة لهارون للمجد والبهاء, وهي: 
درَة. – رداء. – جبة. - قمي�ص مخرم.  - عمامة. - مٍنطَقة.  - �صُ

ت�صنع الثياب المقد�صة لهارون وبنيه.
• الذهب 	 من  )الكل  مكوناته  وحدد  وو�صفه  الرداء,  ب�صنع  الرب  اأمر  الرداء: 

والإ�صمانجوني(.
تاأخذ حجري جَزعٍ وتنق�ص عليهما اأ�صماء بني اإ�صرائيل؛ �صتة من اأ�صمائهم على - 

الحجر الواحد, مرتبة ح�صب مولدهم.
ت�صع الحجرين على كتفي الرداء.- 

• الرداء.	 ك�صنعة  حاذق(  �صانع  )بيد  ق�صاء  �صدرة  ت�صنع  اأن  الرب  اأمر  ال�صدرة: 
تكون مربعة مثنية؛ الطول �صبر والعر�ص �صبر, وتر�صع بالحجر الكريم, على النحو 

التالي:
اأربعة �صفوف: �صف عقيق اأحمر وياقوت اأ�صفر وزمرد.- 
ال�صف الثاني, يهرمان وياقوت اأزرق وعقيق اأبي�ص.- 
ال�صف الثالث, عين الهر وي�صم وجم�صت.- 
ال�صف الرابع, زبرجد وجزع وي�صب, وتكون كلها مطوقة بذهب.- 
اإ�صرائيل )الإثنى ع�صر �صبط, كل واحد على -  اأ�صماء بني  وتكون الحجارة على 

ا�صمه(.
على -  ثم  ال�صدرة,  طرفي  على  وتجعلها  و�صفائر,  وحلق  �صلا�صل  لل�صدرة  وتُ�صنع 

كتفي الرداء.
يحمل هارون ال�صدرة على قلبه, عند دخوله اإلى القد�ص للتذكار اأمام الرب.  - 

• اأن ت�صنع جبة الرداء وحدد مادتها و�صكلها وفتحاتها وما 	 اأمر الرب  جبة الرداء: 
يعلق على اأطرافها.

• اأن ت�صنع �صفيحة الذهب, وتو�صع 	 اأمر الرب  �صفيحة الذهب والقمي�ص والعمامة: 
على العمامة, وحدد مكانها في الراأ�ص وميلانها في جبهة هارون, وو�صف كذلك �صناعة 
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القمي�ص والعمامة ومادتهما.
• و�صراويل, تكون على 	 اأقم�صة ومناطق وقلان�ص  وبنيه,  لهارون  تُ�صنع  اأن  الرب,  اأمر 

القد�ص,  في  للخدمة  المذبح  من  اقترابهم  اأو  الخيمة,  دخولهم  عند  وبنيه,  هارون 
فري�صة اأبدية له ولبنيه من بعده.

• حدد العورة: من الحقو اإلى الفخذ.	
• تكري�ص الكهنة: وحتى ي�صبح هارون وبنيه كهنة للرب, اأمر الرب مو�صى اأن ياأخذ: - 	

ثوراً واحداً,   - كب�صين �صحيحين,   - خبز وفطير,   - اأقرا�ص فطير ملتوتة بالزبيب, 
- رقاق فطير مدهونة بزيت.

تجعل كل الفطير في �صلة واحدة, وتقدمها مع الثور والكب�صين.- 
تقدم هارون وبنيه اإلى باب الخيمة, وتغ�صلهم بماء.- 
تاأخذ الثياب وتلب�ص هارون كل ما �صبق, - تجعل الإكليل المقد�ص على العمامة, - 
تاأخذ دهن الم�صحة وت�صكبه على راأ�صه وتم�صحه, - تلب�ص بني هارون, - 
تقدم الثور اإلى اأمام الخيمة, - ي�صع هارون وبنيه اأيديهم على راأ�ص الثور, - 
على -  وتجعله  الثور  دم  من  وتاأخذ   - الخيمة,  باب  عند  الرب  اأمام  الثور  تذبح 

المذبح باأ�صبعك, و�صائر الدم ت�صبه اإلى اأ�صفل المذبح, 
وتاأخذ كل ال�صحم الذي يغ�صي الجوف, وكذلك الكبد والكليتين وال�صحم الذي - 

عليهما وتوقدها على  المذبح. واأما لحم الثور وجلده وفرثه, فتحرقها بنار خارج 
المحلة,

وتاأخذ الكب�ص )واحد فقط( في�صع هارون وبنوه اأيديهم على راأ�صه,- 
وتذبح الكب�ص, وتاأخذ دمه وتر�صه على المذبح, من كل ناحية, - تقطع الكب�ص - 

اإلى قطع,
ونغ�صل جوفه واأكارعه وتجعلها على قِطَعِه وعلى راأ�صه,   - 
وتوقد كل الكب�ص على المذبح هو محرقة للرب,- 
وتاأخذ الكب�ص الثاني, في�صع هارون وبنوه اأيديهم على راأ�صه,- 
فتذبح الكب�ص وتاأخذ من دمه وتجعل على �صحمة اأذن هارون وعلى �صحمة اآذان - 

بنيه اليمنى,  وعلى اأباهم اأيديهم اليمنى, وعلى اأباهم اأرجلهم اليمنى,   
وتر�ص الدم على المذبح من كل ناحية, - 
وتاأخذ من الدم الذي على المذبح, ومن دهن الم�صحة وتن�صح على هارون وثيابه - 

وعلى بنيه وثيابهم, فيقد�ص هو وبنيه وثيابهم.
ثم تاأخذ من الكب�ص ال�صحم والإلية, وال�صحم الذي يغ�صي الجوف, وزيادة الكبد - 

والكليتين وال�صحم الذي عليهما وال�صاق اليمنى ورغيفاً واحداً من الخبز, وقر�صاً 
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واحداً من الخبز بزيت, ورقاقة واحدة من �صلة الفطير التي اأمام الرب, وت�صع 
الجميع في يدي هارون واأيدي بنيه, وترددها ترديداً اأمام الرب, ثم تاأخذها من 

اأيديهم وتوقدها على المذبح فوق المحرقة,
ثم تاأخذ الق�ص من الكب�ص الذي لهارون, وتردده ترديداً اأمام الرب فيكون لك - 

ن�صيباً,
وتقد�ص ق�ص الترديد, و�صاق الرفيعة الذي ردد, والذي رفع من كب�ص الملء مما - 

لهارون ولبنيه,   فيكونان لهارون وبنيه فري�صة اأبدية من بني اإ�صرائيل,
والثياب المقد�صة التي لهارون, تكون لبنيه بعده, لِيُم�صَحوا فيها,- 
�صبعة اأيام يلب�صها الكاهن, الذي هو عو�ص عنه, من بنيه الذي يدخل الخيمة, - 

ليخدم في القد�ص,
واأما كب�ص الملء )الثاني(, فتاأخذه وتطبخ لحمه في مكان مقد�ص, فياأكل هارون - 

ر بها عنهم بمقدار  وبنوه لحمه, والخبز  الذي في ال�صلة,   - وياأكل منها الذي كفَّ
ملء اأيديهم لتقدي�صهم, واإذا بقي  �صيء من اللحم حتى ال�صباح فتحرق بالنار, 

اأما القربان فلا ياأكلون منها.

• كفارة الخطيئة: 	
ثور كل يوم؛ �صبعة اأيام تملاأ اأيديهم, �صبعة اأيام تكفر على المذبح فيكون مقد�صاً,- 
ذلك رائحة �صرور وقود للرب, محرقة دائمة في اأجيالكم عند باب الخيمة, اأمام الرب, - 

حيث اجتمع بكم لأكلمكم هناك.

مذبح البخور
اأمر الرب لمو�صى باأن:

)ذراع( -  وعر�صه  )ذراع(   طوله  مربع:  �صكل  على  البخور  لإيقاد  مذبحاً  ي�صنع 
وارتفاعه ذراعان

باإكليل وحلقتين, وو�صف مادته و�صكله.- 
مكانه: ت�صعه قدام الحجاب, الذي اأمام تابوت ال�صهادة. قدام الغطاء الذي على - 

ال�صهادة,
رُج يوقده وحين يُ�صعد -  يُوقد عليه هارون بخوراً عطراً كل �صباح, حين يُ�صلح ال�صُّ

هارون في الع�صية يُوقده بخوراً دائماً اأمام الرب في اأجيالكم,
ل ي�صعدوا عليه بخوراً غريباً, ول محُرَقة اأو تقدمه, ول ت�صكبوا عليه �صكباً,- 
وي�صع هارون كفارة على فُرونِهِ, مرة في ال�صنة, من دم ذبيحة الخطيئة,- 
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• الفدية: حدد الفدية المطلوبة على بني اإ�صرائيل, ممن بلغ ع�صرين �صنة فما فوق, عندما 	
يقوم مو�صى بعدهم ن�صف �صاقل تقدمة للرب, على الغني والفقير على ال�صواء.

مرح�صة الغت�صال 
اأمر الرب مو�صى اأن ي�صنعها من النحا�ص.

- مكانها: بين الخيمة والمذبح, وتجعل فيها ماء.
المذبح   من  اقترابهم  عند  اأو  الخيمة,  دخول  عند  منها,  واأرجلهم  اأيديهم  وبنوه  هارون  يغ�صل   -

للخدمة فري�صة اأبدية له ولن�صله.

زيت الم�صحة
اأمر الرب مو�صى, باأن ياأخذ عدداً من المقادير, مقدرة بالمال, ويخلط هذه المقادير

  وي�صنعه دهناً يم�صح به:
- الخيمة   - التابوت   - المائدة وكل اآليتها   - المنارة   - مذبح البخور- مذبح المحرقة واآنيتها 

- المرح�صة وقاعدتها   - تم�صح هارون وبنيه.
اأمر الرب مو�صى, باأن يكلم بني اإ�صرائيل, باأن هذا الخليط مقد�ص, ل يُعمل مثله, ول ي�صكب على 
اأي اإن�صان, لأنه للرب مقد�ص ) دهناً مقد�صاً للم�صحة في اأجيالكم(, من �صنع مثله وجعل منه على 

اأجنبي يقطع من �صعبه.

البـخور
اأمر الرب مو�صى اأن ي�صنع بخوراً, وعلمه كيفية �صناعته.

اأن يجعل منه قدام ال�صهادة في الخيمة, حيث يجتمع الرب به )ل  اأمر الرب مو�صى,  - مكانه: 
ي�صنع  منه لل�صم, لأنه مقد�ص(.

يهوذا,  �صبط  من  لئيل  بَ�صَ اإ�صرائيل:  بني  من  اثنين  اختار  قد  باأنه  مو�صى,  الرب  وكلم 
واأُهُولياآب من �صبط دان, واأعطاهما الحكمة والمعرفة, وزودهما بال�صتعداد لعمل كل �صيء يخ�ص 
المعبد وملحقاته ومتطلباته, بدءً ب�صياغة الذهب, اإلى الن�صيج والتجارة, لي�صنعا كل ما اأمر به 

الرب.
وعبدوا  �صلوا  قد  اإ�صرائيل  بني  باأن  الرب  اأخبره  العزة,  رب  ح�صرة  في  مو�صى  وبينما 
العجل الذهبي, وعندما عاد مو�صى اإليهم, اأمر بني لوي, الذين اأجابوه, باأن يقتلوا كل المنحرفين, 

ففعلوا. ومن �صدة الغ�صب ك�صر اللوحين الحجريين.
ن�صب مو�صى خيمة الجتماع  الميعاد.  اأر�ص  اإلى  بال�صعب  باأن يخرج  الرب مو�صى  واأمر 

خارج المحلة )المنطقة(, وطلب مو�صى اأن يرى وجه الله, فلم يجبه اإلى طلبه. واأمره الرب باأن:
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- يحطم كل الأ�صنام.   - ي�صعد اإلى الجبل بمفرده.   
- يحفظ ما هو مو�صيه به, واأنه �صيريه و�صعب اإ�صرائيل عجائب )طرد الأموريين والكنعانيين
  من اأمامه. ثم اأعطاه لوحين عو�صاً عن اللوحين المك�صورين. واأمره بالو�صايا الع�صر التالية:

ل ت�صنع لنف�صك اآلهة م�صبوكة.. 1
احفظ عيد الفطير. . 2
لي كل فاتح رحم, وكل ذكر من موا�صيك, ماعدا ذكر الحمار تفديه ب�صاة, وكل بكر من بنيك . 3

تفديه.
�صت اأيام تعمل وال�صابع ت�صتريح فيه.  . 4
ت�صنع لنف�صك عيد الأ�صابيع: اأبكار ح�صاد الحنطة وعيد الجمع اآخر ال�صنة.. 5
ثلاث مرات في العام يظهر ذكورك اأمام ال�صيد الرب. . 6
ل تذبح على خمير دم ذبيحتي.. 7
ل تبت اإلى الغد ذبيحة عيد الف�صح.  . 8
اأول اأبكار اأر�صك للرب.. 9

ل تطبخ جدياً بلبن اأمه.. 10
وقام بنوا اإ�صرائيل ببناء البيت وكل ملحقاته, كما اأمر الرب, وتفح�ص كل ذلك مو�صى, 
الرب,  بها  اأمر  التي  الكهنوتية  الثياب  �صناعة  من  تاأكد  ثم  فباركهم.  الرب  اأمر  كما  فوجده 
فوجدها كما اأمر الرب, فباركهم. وفي نهاية هذا ال�صفر, وفي الإ�صحاح الأربعين منه, اأمر الرب 
مو�صى باإقامة الخيمة, واأن يرتب كل �صيء فيها. فا�صتجاب مو�صى لأمر ربه, واأقام الخيمة في 

اليوم الأول, من ال�صهر الأول, من ال�صنة الثانية.  

ال�صفر الثالث .. �صفر اللاويين
يتناول �صفر اللاويين ق�صيتين, هما:   

النجا�صات, . 1 ولم�ص  ال�صهادة,  وكتمان  الكاذب,  اليمين  عن:  والكفارات  والذبائح  القرابين 
وخيانة الأمانة. 

ت�صريع الطعام الحلال, والطهارة, وهي على اأنواع. كما تم في هذا ال�صفر, تحريم اأكل ال�صحم  . 2
والدم.

القربان: القربان يكون من البقر والغنم واليمام والحمام ذكر �صحيح, وحدد موقع كل   
واحد, واأن يذبح على يد الكاهن. وحدد مواد التقدمات, �صواءً دقيق اأو فطير مخبوز بالزبيب 
الذبح,  كيفية  وحدد  اأنثى,  اأو  ذكراً  الغنم  اأو  البقر  من  تكون  ال�صلامة  وذبيحة  مخمر(.  )غير 
اأو كتمان  �صهواً,  للخطاأ  اأما ذبيحة الخطيئة, فهي  للرب.  المتبعة, محرقة  والمرا�صيم والطقو�ص 

ال�صهادة, اأو لم�ص النجا�صة ... الخ, يقرب ثوراً. وكفارة الإثم )الخيانة( كب�ص �صحيح.
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ت�صريع )الحلال والحرام( من البهائم والطيور 
اأولً .. ما يوؤكل

كلما �صق ظلفاً وق�صمه ظلفين.. 1
ما يجتر من البهائم.. 2
جميع ما في المياه: ماله زعانف وخر�صف.. 3
من الطير, ومن دبيب الطير الما�صي على اأربع. . 4
ا, الخرجوان, والجندب.. 5 ما له كراعان فوق رجليه: الجراد على اأجنا�صه, الدبَّ

ثانياً .. ما ل يوؤكل
كلما يجتر ول ي�صق ظلفين: - الجمل, الوبر, الأرنب, والخنزير.. 1
ما لي�ص له زعانف وخر�صف.. 2
الن�صر, الأنوق, العقاب, الحداأة, البا�صق على اأجنا�صه, الغراب على اأجنا�صه, النعامة, . 3

الظليم, ال�صاأف, الباز على اأجنا�صه, البوم, الغوا�صن الكركي, البجع, الفوق, الرخم, 
اللقلق, الببغا على اأجنا�صه, الهدهد, والخفا�ص. 

الورل, . 4 الجرذون,  ال�صب,  الفاأر,  عر�ص,  ابن  كفوفه:  على  الحيوانات  من  يم�صي  ما  كل 
فهما  والنبع  العين  اإل  عليه  وقفت  �صيء  كل  )تنج�ص  الحرباء  العظابة,  الوزعة, 

طاهران(.
كل ما يم�صي على بطنه, وما له اأرجل كثيرة.. 5

ت�صريع الطهارة ومدة النجا�صة /عند الولدة 
اإذا كان المولود ذكراً, فمدة النجا�صة للمولود �صبعة اأيام ثم يختن في اليوم ال�صابع, - 

وللاأم 33 يوماً, ل تلم�ص �صيء مقد�ص.
اإذا كان المولود اأنثى, فمدة النجا�صة م�صاعفة للمولود وللاأم. تطهر بعدها بخروف - 

حولي, وفرخ حمام اأو يمام محرقة.
وبر�ص  الإن�صان,  بر�ص  كالبر�ص؛  الجلدية  الأمرا�ص  في  النجا�صة,  ومدة  الطهارة  ت�صريع  ثم 
القيح  الج�صد:  يفرزه  ما  �صريعة  وكذلك  منها.  التطهر  وكيفية  بنجا�صتها,  يحكم  ومن  البيوت, 
النجا�صة نج�ص حتى  ذو  لم�ص  اأو يجل�ص عليه نج�ص, ومن  يلم�صه  وما  نجا�صة, و�صاحبه نج�ص, 

الم�صاء واإن اغت�صل. الجماع نجا�صة, الحي�ص �صبعة اأيام.
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ت�صريع ليوم التكفير
  اأمر الرب هارون:

 - باأن ل يدخل في كل وقت اإلى القد�ص داخل الحجاب اأمام الغطاء الذي على التابوت.
- بماذا يدخل هارون من البهائم قرباناً.

- وماذا ياأخذ من بني اإ�صرائيل.
- كيف يهيئ نف�صه للدخول, ليكفر عن نف�صه وعن بيته وعن بني اإ�صرائيل ,فري�صة دهرية.

- في العا�صر من ال�صهر ال�صابع تذللون اأنف�صكم, ول تعملون �صيئاً, لأنه يوم التكفير, يطهركم 
الرب, وتكون فري�صة دهرية, مرة في ال�صنة.

ت�صريع من يحرم الزواج بهن 
اأمر الرب:

اأو  ابنة ابنك  اأبيك, واأختك لأمك ولأبيك, عورة  امراأة  - ل تك�صف عورة والديك, وعورة 
ابنة بنتك, عورة ابنة امراأة اأبيك, عورة اأخت اأبيك, عورة اأخت اأمك, عورة اأخي اأبيك 

واإلى امراأته ل تقترب, عورة كنتك, عورة امراأة اأخيك.
- ل تاأخذ عورة امراأة وبنتها, ول تاأخذ ابنة ابنها اأو ابنة بنتها.

-  ل تاأخذ امراأة على اأختها في حياتها.
- ل تقف امراأة اأمام بهيمة لنزائها.

- ل ت�صاجع بهيمة. - ل تقترب من الحائ�ص.   - ل ت�صاجع ذكراً.   
عقوبة المخالف: النف�ص التي تعمل هذه الأرجا�ص تقطع )تعدم( من �صعبها.

 
ت�صريع �صرائع متعددة

 اأمر الرب بني اإ�صرائيل بالتالي: 
- البتعاد عن الأوثان.   - حفظ ال�صبوت.     

- ل تكذب.  - ل ت�صرق.   - ما يجب في القربان والح�صاد.  
- ل تغ�صب قريبك.  - ل تحلف كذباً.   - ل تغدر.     

- ل توؤجل اأجرة الأجير اإلى الغد. - ل ت�صلب.    
- ل ترتكبوا جوراً في الق�صاء. - ل ت�صتم الأ�صم, ول تعثر الأعمى.  

- ل تحقر الم�صكين, ول تبجل الكبير ظلماً.  - بالعدل تحكم لقريبك.      
- ل تبغ�ص اأخاك في قلبك.      - ل ت�صعى في النميمة.   

- اأحب قريبك كنف�صك.  - ل تنتقم ول تحقد على اأبناء �صعبك. 
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- ل تلب�ص ثوب م�صنف من �صنفين. - ل تزرع حقلك �صنفين.     
- ل تق�صر راأ�صك م�صتديراً. - ل تجرحوا اأج�صادكم لميت.  - ل تتفاءلوا ول تعيفوا. 

- من اأمام الأ�صيب تقوم وتحترم ال�صيخ. - ل تلتفتوا اإلى الجان ول تطلبوا التوابع.           
- تخ�صى اإلهك, ول تظلم في القيا�ص والوزن والكيل.

ت�صريع الحدود والعقوبات
تحددت الخطايا وعقوباتها على بني اإ�صرائيل, وعلى الغريب النازل بينهم, وهي:

- من اأعطى من زرعه لِموَلَك )الزنى( يقتل رجماً بالحجارة.
- من �صب والديه يقتل.

- الزاني مع زوجة اأبيه اأو قريبه اأو زوجة ولده اأو ذكر, يقتل هو ومن زنى به.
- اإذا جمع الرجل امراأة واأمها يحرقوا جميعاً.

- من اأتى بهيمة يقتل.
- اإذا راأى رجل عورة اأخته لأبيه اأو لأمه وراأت عورته يقتلان.

- الرجل اأو المراأة الذي/التي به/بها جان اأو تابعة يقتل رجماً بالحجارة.

�صرائع الكهنة
 اأمر الرب بواجبات على الكهنة القيام بها, وهي:  

- ل يتنج�ص اأحدكم لميت من قومه اإل لأقرب المقربين: الأم, الأب, البن, البنت, الأخ, الأخت
   العذراء.

- ل يجعلوا فرْعَة في روؤو�صهم. 
- ل يحلقوا عوار�ص لحاهم.  

- ل يجرحوا اأج�صادهم.
- ل ياأخذوا لأنف�صهم زانية ول مطلقة.

- اإذا زنت ابنة الكاهن تحرق بالنار.  
- الكاهن الأعظم فيهم ل يك�صف راأ�صه, ول ي�صق ثيابه, ول ياأتي اإلى نف�ص ميتة؛ ل يتنج�ص لأمه   

واأبيه, ول يخرج من المقد�ص, ول ياأخذ اإل عذراء.
وتكرر ذكر المنا�صبات وما يجب القيام به, في كل منها, وذلك على النحو التالي:  

/1(, ومدتها بين  المنا�صبات الف�صح والفطير: وتاأتي في الرابع ع�صر من ال�صهر الأول )14 
الع�صائين. ويجب فيها تقديم ف�صح للرب. 

/1(, ومدتها �صبعة اأيام.  منا�صبة عيد الفطير: وتاتي في الخام�ص ع�صر من ال�صهر الأول )15 
ويجب على اليهود فيها القيام بالتالي:
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• في اليوم الأول يكون لكم محفل مقد�ص )عطلة(.	
• 7 اأيام تقربون وقوداً للرب.	
• في اليوم ال�صابع محفل مقد�ص ل عمل فيه.	

منا�صبة باكورة الثمار: وموعدها, بعد عام من دخول اأر�ص الميعاد, في نف�ص يوم الدخول, 
ومدتها يوم, 

              غد ال�صبت, ويجب على اليهود فيها عمل التالي:
• تقدم حزمة من باكورة الح�صاد اإلى الكاهن يرددها اأمام الرب, لير�صى عنكم. 	
• تعملون تقدمة: خروفاً �صحيحاً حولياً محرقة للرب, ووقوداً من الدقيق المخلوط.	

وعلى  فقط,  واحد  يوم  ومدتها  الترديد,  حزمة  �صبت  غد  بعد  وتاأتي  الخم�صين:  عيد  منا�صبة 
اليهود القيام بالتالي:

• اأمر الرب اأن تعد من بعد �صبت حزمة الترديد 7 اأ�صابيع, ومن بعد غد ال�صبت ال�صابع  	
تح�صبون خم�صين يوماً, ثم تقربون تقدمة جديدة, وبينَّ ماهيتها وكميتها وكيفية 

اأداوؤها.
7(, ومدتها يوماً واحداً, ويجب  منا�صبة عيد الأبواق: وتاأتي في الأول من ال�صهر ال�صابع )1/ 

على اليهود فيها القيام بالتالي:
• يكون لكم محفلًا مقد�صاً )عطلة(.	
• تذللون اأنف�صكم وتقربون قرباناً للرب.	
• اأي نف�ص ل تذلل تقتل, ومن يعمل يقتل.	

7(, ومدتها يوماً واحداً,  منا�صبة يوم الكفارة: وتاأتي في العا�صر من ال�صهر ال�صابع )10/ 
وعليهم القيام بالتالي:

• يكون لكم محفلًا مقد�صاً )عطلة(.	
• تذللون اأنف�صكم وتقربون قرباناً للرب.	
• اأي نف�ص ل تذلل تقتل, ومن يعمل يقتل.	

7(, ومدتها �صبعة اأيام,  منا�صبة عيد المظال: وتاأتي في الخام�ص ع�صر من ال�صهر ال�صابع )15/ 
وعليهم القيام بالتالي:

• اليوم الأول محفل مقد�ص.	
• �صبعة اأيام تقربون وقوداً للرب.	
• في اليوم الثامن محفل مقد�ص تقربون وقوداً للرب )يوم اعتكاف(.	
• �صبعة اأيام ت�صكنون في المظال. )ذكرى الخروج(.	
• �صبعة اأيام في ال�صنة فري�صة دهرية. 	
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واجبات في اأر�ص الميعاد
وياأمر الرب بني اإ�صرائيل عندما ي�صلوا اإلى اأر�ص الميعاد بالتالي:

- اأن يزرعوا 6 �صنوات, وال�صنة ال�صابعة ل يزرعوا فيها )�صبت الأر�ص(.
- �صنة اليوبل: تًعُد �صبعة �صبوت )كل �صبع �صنوات( 49 �صنة, وفي العا�صر من ال�صهر ال�صابع تُعَير 

بوق الهتاف؛ يوم الكفارة في جميع اأر�صكم.
- تقد�صون ال�صنة الخم�صين:  - ل تزرع فيها ول تح�صد.  - فيها كل يعود اإلى مُلكه وع�صيرته.  

- ل يُغبن اأحدكم اأخاه. - ل ربا ول مرابحة.      - تكون �صنة العتق.  
- الأر�ص ل تباع بتة, واإن باع اأحدكم ففيها فكاك, ومن لم يجد في �صنة اليوبل يعود اإلى مُلكه.

- ل ت�صتعبد اأخيك.
وتبين الآيات المقد�صة جزاء الطاعة والع�صيان:

مكافاأة الطاعة: ي�صبعهم من جوع, ويوؤمنهم من خوف, ويكون معهم.
عقوبة الع�صيان: يذلهم ويخزيهم ويفقرهم ويذريهم بين الأمم.

وفي حالة النذور للرب, اأمر الرب مو�صى اأن يكلم بني اإ�صرائيل, فيما يتعلق بالنذر له, وكيف تكون 
عملية الفتداء؛ الذكر �صعف الأنثى, والكبير �صعف ال�صغير, وهكذا.

ال�صفر الرابع .. �صفر العدد
اإ�صرائيل, منذ اأن  اأ�صا�صاً, مكر�ص لت�صوير رحلة بني  ل�صفر العدد دللته الخا�صة, فهو   

خرجوا من م�صر, وحتى دخولهم اأر�ص كنعان. واأبرز ق�صايا هذا ال�صفر تتحدد في:  
تعداد الأ�صباط بعد الخروج من م�صر.- 
تعيين مهام �صبط لوي بخدمة المعبد.- 
ترتيب الأ�صباط حول الخيمة.- 
اإح�صاء كل �صبط وتحديد واجباتهم ورئي�صهم.- 
نفي الأبر�ص وذو ال�صبيل والمتنج�ص اإلى خارج المحلة. - 
اللعان على يد الكاهن )ي�صرب ماء اللعنة(.- 
وجوب الوفاء بالنذر للرب, وما الكفارة الواجبة في الخطيئة.- 
مدة الخدمة في الخيمة: من �صن خم�صة وع�صرين �صنة وحتى خم�صين �صنة.- 
بقاء ورحيل بني اإ�صرائيل مقرون بال�صحاب: فعندما تكون ال�صحاب فوق الخيمة يقيمون, - 

وعندما ترتفع يرتحلون.
اأمر الرب ي�صناعة بوقين من الف�صة, وحدد وظيفتهما: يُ�صرب بالبوقين في ال�صلم والحرب - 

وفي المنا�صبات الجتماعية والدينية, وتحديد عدد ال�صربات, واإن كانت م�صحوبة بهتاف 
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اأم ل.
كثرة �صكوى بني اإ�صرائيل وغ�صب الرب عليهم, فا�صتعلت فيهم النار, ولم تخمد حتى �صلى - 

مو�صى للرب.
اأمر الرب بدخول اأر�ص )كنعان(, فا�صتجاب الكثير لأمر الرب, اإل اأن بع�صهم قال باأنه ل - 

طاقة لهم, لأن ال�صكان اأقوياء وعمالقة.
بيان الرب لأنواع التقدمات الطوعية, ومتى يتم تقديمها, وذلك عند مجيئهم اإلى الأر�ص.- 
اأمر الرب بني اإ�صرائيل, باأن يعملوا لهم اأهداباً, في اأذيال ثيابهم من ا�صمانجوني, لتذكرهم - 

بو�صايا الرب.
واجبات الكهنة واللاويين.- 
ن�صيب الكهنة واللاويين من التقدمات, وحدد ما لهارون وما لباقي خدمة البيت.- 
اإجراءات التطهر التي اأمر بها. - 
باأن ياأخذوا بقرة حمراء �صحيحة, وحدد لم تقدم واأين يتم ذبحها, وما يفعله -  واأمره 

الكاهن بدمها.
وحدد اأن م�ص الميت يجعل المرء نج�صاً �صبعة اأيام, يتطهر في الثالثة, وال�صابعة, واإن لم - 

يتطهر في الثالثة, فلا يطهر في ال�صابعة, ويظل نج�صاً.
وبين اأن من دخل الخيمة وهو نج�ص فعقوبته القتل.- 
�صرب مو�صى لل�صخرة وخروج الماء منها, لي�صرب كل الأ�صباط.- 
موت �صيدنا هارون في جبل هور, وم�صح ابنه اليعازر خلفاً له.- 
اأر�صل الرب عليهم حيات تلدغهم, فمات منهم الكثير, ثم -  اإ�صرائيل,  نتيجة ع�صيان بني 

ا�صتجاب الرب لدعاء مو�صى, ورفع ذلك عنهم.
ف�صاد بني اإ�صرائيل عندما اختلطوا بالمواآبيين, فغ�صب الرب عليهم واأمر بقتلهم, واأ�صيبوا - 

بالأمرا�ص.
عفو الرب عن بني اإ�صرائيل, عندما قام فنحا�ص بن األيعازر بن هارون, بقتل الإ�صرائيليين - 

والميدانيين غيرة للرب, فاأمر الرب مو�صى, بجعل الكهانة فيه وفي ن�صلة.
الت�صريع في الوراثة: جاء حكم الرب, باأن ينقل ملك الأب اإلى بناته, اإن لم يكن له ولد, - 

ثم الأقرب فالأقرب. 
وموت �صيدنا مو�صى؛ اأمر الرب مو�صى, اأن ي�صعد اإلى جبل عباريم, حتى ي�صمه كما �صم - 

هارون من قبل.
اأوكل الرب اأمر بني اإ�صرائيل اإلى ي�صوع بن نون.- 
ت�صريع التقدمات اليومية, وتقدمة ال�صبت, والتقدمة ال�صهرية, وتقدمات الأعياد, كما - 

اأو�صى بها الرب:
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o  ,ال�صباح في  واحد  دائمة:  محرقة  يوم  لكل  �صحيحين,  حوليين  خروفين 
والآخر بين الع�صائين, مع توابعهما, فري�صة دهرية.

o  الإخلال دون  دقيق  وع�صران  �صحيحان,  حوليان  خروفان  ال�صبت:  تقدمة 
بالتقدمة اليومية.

o  خراف و�صبعة  واحداً,  وكب�صاً  ثورين,  �صهر  كل  راأ�ص  في  ال�صهرية:  التقدمة 
حولية �صحيحة, مع توابعها.

o  .تقدمة عيد الف�صح: ثورين وكب�صاً واحداً, و�صبعة خراف وتي�صاً, مع توابعها
وحدد الأوقات, دون اإخلال بالتقدمات اليومية.

o  ,ًوتي�صا خراف,  و�صبعة  وكب�صاً,  ثورين,  )الباكورة(:  الأ�صابيع  عيد  تقدمة 
وتقدمتهن.

كما -  تقدمات,  من  تقديمه  يجب  وما  اأيامها,  وبيان  الدينية,  والمنا�صبات  الأعياد  ذكر 
اأو�صى الرب مو�صى:

o  ال�صابع )محفل مقد�ص(, يوم هتاف ال�صهر  عيد الأبواق: في اليوم الأول من 
بوق يكون لكم.

o  ,ًالقربان: ثور واحد, وكب�صاً واحداً, و�صبعة خراف حولية �صحيحة, وتي�صا
وتقدمتهن.     

o .)يوم الكفارة: في اليوم العا�صر من ال�صهر ال�صابع )محفل مقد�ص
o  ًالقربان: ثور واحد, وكب�صاً واحداً, و�صبعة خراف حولية, وتقدمتهن, وتي�صا

)ذبيحة خطيئة(
o  15 من ال�صهر ال�صابع )محفل مقد�ص(, وتعيدون �صبعة عيد المظال: في يوم 

اأيام.
o  ,القربان: في اليوم الأول: 13 ثوراً وكب�صين, و اأربعة ع�صر خروفاً, وتقدمتهن

والخام�ص,  والرابع,  والثالث,  الثاني,  اليوم  وفي  خطيئة(.  )ذبيحة  وتي�صاً 
اأعداد  وتبقى  يوم,  كل  واحداً  الأثوار  عدد  يتناق�ص  وال�صابع؛   وال�صاد�ص, 

الكبا�ص الخرفان والتيو�ص كما هي, مع تقدمتهن.
o  ًوكب�صا واحداً,  ثوراً  والقربان:  عمل(,  )ل  اعتكاف  يوم  الثامن:  اليوم  في 

واحداً, و�صبعة خراف وتقدمتهن, وتي�صاً واحدا. 
حكم النذر والق�صم, واأن الوفاء بهما واجبة على الرجال والن�صاء, وبينَّ حكم ذلك, على - 

ال�صبية والزوجة في بيت اأبيها وزوجها, وعلى المطلقة والأرملة.
اأمر الرب اأن يدخلوا اأر�ص كنعان, ويق�صمونها بين الأ�صباط بالقرعة, وبيّن اأن من بقي من - 

الكنعانيين في الأر�ص, �صيكونون م�صدر األم واإزعاج �صديد لهم.
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وتختم اآيات هذا ال�صفر, في الإ�صحاح )36(, الحديث عن اأن فتيات كل �صبط, يتزوجن من 
بني ع�صيرتهن, حتى ل يذهب ميراثهن ل�صبط اآخر.

ال�صفر الخام�ص .. �صـفر التثنيـة 
يتكون �صفر التثنية, من اأربعة وثلاثين اإ�صحاحاً, ياأتي في كثير منها, تذكير لما جاء في 
الأ�صفار ال�صابقة, وينتهي بالإ�صحاح الرابع والثلاثين, الذي يتحدث عن موت �صيدنا مو�صى عليه 

ال�صلام. ونظراً لما جاء في هذا ال�صفر من تكرار, ف�صوف نعر�ص اأهم ما فيه.
قادة )ق�صاة( على  بتعيين  مو�صى  فقام  كنعان,  اإلى  بالتوجه  مو�صى  الرب  اأمر  اأن  بعد   
بني اإ�صرائيل, وحدث قومه عن حياتهم في التيه, واأخبرهم باأن رحيلهم ا�صتمر ثمانية وثلاثين 
عاماً, حتى فني الجيل الأول, الذين كتب عليهم التيه. ونهى الرب بني اإ�صرائيل, عن ال�صتيلاء 
على اأرا�ص محددة. كما اأمر مو�صى باأن ل يثر على مواآب, ول ياأخذ من اأر�صهم �صيء, لأنه اأعطاها 

لبني لوط.
وحرم الرب على مو�صى دخول الأر�ص )بل ي�صوع يدخلها(. وعمل على تحديد ثلاث   
مدن للملجاأ, التي ورد فيها ت�صريع خا�ص بها وب�صهود القتل؛ اجعل لك من الأر�ص, التي اأعطاك 
الرب, ثلاث مدن ملجاأ, كي يهرب اإليها القاتل غير المتعمد. وعندما تت�صع الأر�ص, اجعل لك ثلاث 
الدم  لولي  وي�صلموه  منها,  وياأخذوه  ال�صيوخ  اإليه  فير�صل  العمد,  القاتل  اأما  اأخرى.  ملجاأ  مدن 
فيقتله, ل ترحمه. وفيما يتعلق بال�صهود: يجب اأن يزيد ال�صهود على واحد: اإثنان اأو ثلاثة, 

ومن �صهد زوراً يفعل به, كما اأراد اأن يفعل بالآخر.
وعند دخول الأر�ص )كنعان( فقد كان اأمر الرب محدداً, حيث جاء: متى اأتيت الأر�ص 

وطرد الرب من اأمامك �صكانها, فلا:
- ل ت�صاهرهم.   - ل ت�صفق عليهم.   - تقطع لهم عهداً.    

كما اأمر باأن:  يحرقوا كل ما اأتوا عليه.  وتذكر الآيات ق�صة اختياربني اإ�صرائيل وتف�صيلهم, 
لأنهم �صعب مقد�ص. ووعد الرب مو�صى باأنه �صيتكفل بال�صعوب التي اأمامه, فهو �صيفنيهم ويطردهم 

من اأمامه. وو�صية الرب لبني اإ�صرائيل, باأن ل ين�صوا ذكره في كل حين, في ال�صراء وال�صراء.
ويحذر الرب �صعب اإ�صرائيل, عندما يدخلوا الأر�ص, وينت�صروا على اأهلها, باأن ل يقولوا   
لبرهم كان ذلك, بل لآثام اأهل الأر�ص, طردهم الرب منها واأ�صكنهم. كما اأمرهم بتذكر العجل 
الذهبي, وبالآثام التي عملوها فاأ�صخطوا الرب بذلك, و اأمرهم بالتقوى وحبه  وطاعته وتجنب 

مع�صيته, واأو�صاهم بحفظ ال�صريعة. كما اأمر الرب بمكان واحد للعبادة, �صيختاره هو لهم.
بني  حياة  تنظم  التي  وال�صيا�صية,  الق�صائية  التوجيهات  المقد�صة  الآيات  وتذكر    
اإ�صرائيل, فقد ورد اأن القاتل يقتل ب�صهادة اثنين اأو اأكثر. وفيما ي�صعب من الم�صائل الق�صائية, 
من  الرب  يختاره  والملك  اأجنبي,  اإ�صرائيل  بني  على  يملك  اأن  يجب  ول  اللاويون.  فيها  ي�صت�صار 
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و�صطهم. ويجب اأن ل يكون للملك مالً كثيراً, حتى ل يتكبر على اإخوته, ويكتب ذلك اللاويون 
له.

ويحذر الرب �صعب اإ�صرائيل قائلًا: اإذا دخلت اأر�ص الميعاد, ل تفعل مثلما يفعلون, محرم   
لهم  باأن يجعل  الموتى, والرقيا. ووعدهم  ال�صحر والعرافة, و�صوؤال الجان والتابعة, وا�صت�صارة 

اأنبياء من و�صطهم, فيتكلمون بما يوحي به الرب, ومن خالف يموت.
وكما كان لحياة ال�صلم ت�صريعاً, فاإن للحرب وظروفها ت�صريعاً, فقد اأو�صى الرب,  بعدم   
الخوف من الحرب, وحدد دور كلًا من الكاهن والعرفاء. واأمر اأن ي�صتثنى من الخروج اإلى الحرب:

- الذي غر�ص كرماً ولم يبتكره. - الذي بنى بيتاً جديداً ولم ي�صكنه.   
- الخائف وال�صعيف. - الذي خطب امراأة ولم يدخل بها.   

واأو�صحت الآيات طرق التعامل مع المدن المحاربة, فقد ذكرت الآيات, اأن هناك اإجراءات 
ينبغي اتخاذها, عند القتراب من مدينة للحرب, وهذه الإجراءات ل تزيد عن خيارين اثنين:

اأولً, تدعى لل�صلح, فاإن ا�صتجابت ي�صتعبد اأهلها. 
والبهائم  الن�صاء والأطفال  اأما  فيها,  اإن لم ت�صتجب تحا�صر, وعند فتحها يقتل كل ذكر  ثانياً, 

فغنيمة.
الولد  وحق  الحرب,  باأ�صيرة  والزواج  المجهول,  القتل  حكم  يو�صح  اآخر,  ت�صريع  وياأتي   

البكر, وكذا القاتل المعلق على الخ�صب:
للقتيل  مدينة  اأٌقرب  من  عجلة  وياأخذوا  والق�صاة  ال�صيوخ  يخرج  المجهول:  القتيل  ذبيحة   -
المجهول )ولها موا�صفاتها(, ويذهبون بها اإلى وادي )ذو موا�صفات(, ويذبحونها, ثم تكمل باقي 

المرا�صيم, حتى  يغفر الرب لل�صعب.
- الزواج باأ�صيرة: اإذا اأعجبتك, فعند دخولها البيت تحلق راأ�صها, وتقلم اأظافرها, وتنزع ثياب 

ال�صبي,  وتبكي اأباها واأمها �صهراً, واإذا اأردت طلاقها فافعل, ولكن ل تبعها ول ت�صترقها.
- حق البن الأكبر: عند تق�صيم التركة يعطى البكر ابن المكروهة ن�صيب اثنين.

اإذا قتل القاتل وعلق على خ�صبة, يجب اأن ل يترك معلقاً طوال  - �صريعة المعلق على خ�صبة: 
الليل, بل  يدفن في ذلك اليوم, لأن المعلق ملعون ونج�ص, فلا ينج�ص الأر�ص.

  
ت�صريعات متنوعة

والعلاقات  والآداب,  ال�صلوك,  الحياة:  مجالت  مختلف  في  ت�صريعات  الآيات  وتذكر 
الجتماعية والق�صائية, وقد ورد الكثير منها فيما �صبق, ولكن تكرار ذكرها من الأمور الم�صتحبة, وهي: 

- ل يت�صبه الرجال بالن�صاء والعك�ص.
- ل توؤخذ الأم والأولد من الطيور, بل الأولد.

- ل تلب�ص ثوب مكون من �صنفين. 

الف�صل الأول-  ال�صــريعة المكتـوبة )التوراة(



67

- ل تزرع �صنفين.
العا�صر,  الجيل   حتى  الزنى  وابن  والمجبوب,  المخ�صي,  وهم:  الرب,  جماعة  اإلى  ان�صمامهم  المحظور   -

العموني والمواآبي. 
الثالث يدخلون   اأدومياً لأنه اخوك. ل تكره م�صرياً؛ الأولد الذين يولدون لهم في  الجيل  - ل تكره 

جماعة الرب . 
- تاأكيد على �صرورة الطهارة.

- ل تكن زانية ول ماأبوناً من بني اإ�صرائيل.  
- ل تدخل ثمن زانية ول ثمن كلب بيت الرب.   

- العبد الذي ترك موله, واأتى اإليك, اجعله عندك, ول تظلمه, ول ترجعه اإلى موله. 
- ل تقر�ص اأخيك بالربا. 

- الوفاء بالنذور كما نُطق بها.
- اإذا دخلت كرماً فاأكل منه ول تحمل منه معك. 

- اإذا طلق الرجل زوجته و�صارت لرجل اآخر, فلا تحل للاأول بعد طلاقها من الثاني.
- العري�ص الجديد ل يخرج لحرب مدة عام كامل.

- ل ي�صترهن اأحد رحى لأنها حياة.  
- من �صرق �صخ�صاً من بني اإ�صرائيل وباعه عبداً يقتل.

- التحذير من �صربة البر�ص.   
- اإذا اأقر�صت �صاحبك برهن, فلا تدخل بيته, حتى يخرج اإليك هو بالرهن, وفي حالة اأن يكون   الراهن 

فقير, رد عليه رهنه قبل غروب ال�صم�ص.
- ل توؤخر اأجُرة الأجير: اأعطه قبل غروب ال�صم�ص. 

- ل يقتل الوالد بالولد, ول الولد بالوالد.
- ل تُعَوّج حكم اليتيم والغريب.

- ل ت�صترهن ثوب الأرملة, )اأح�صن اإليهما(.
- اإذا ح�صدت الزرع ون�صيت حزمة, فلا ترجع لتاأخذها, للغريب واليتيم والأرمل تكون, وهكذا في  الكرم 

والزيتون.
- عند الحكم بالجلد, يجب اأن ل يزيد عدد الجلد عن الحكم.

اأخيه زوجة   اأرملة  اأن ياأخذ الأخ  اأخيه, عندما يكونون في م�صكن واحد,  اأرملة  اأخ الزوج نحو  - واجب 
له, والولد البكر يلحق با�صم اأبيه الميت. اأما اإذا اأ�صر الأخ على عدم الزواج بها, فتخرج اإلى �صيوخ 
الذي ل   بالرجل  يفعل  نعله وتب�صق في وجهه وتقول: هكذا  اإ�صراره, تخلع  واإذا ظل على  المدينة, 

يبني بيت اأخيه, فيدعى ا�صمه في اإ�صرائيل “مخلوع النعل”.
- تَدَخّل المراأة في الخ�صام: اإذا تخا�صم رجلان )اأخوة(, وتدخلت زوجة اأحدهما, ومدت يدها لتحمي  
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زوجها, واأم�صكت بعورة الرجل, تقطع يدها بدون �صفقة.
- الموازين والمكاييل: الحر�ص في المكيال والميزان وتجنب الغ�ص.

الرب  بو�صايا  اإ�صرائيل  بني  الأردن, تم تذكير  الميعاد, وعند عبور  اأر�ص  من  الإقتراب  وعند 
وبنيامين على  وب�صاكر ويو�صف  ويهوذا  �صمعون ولوي  اأن يقف  الأردن,  واأو�صى مو�صى عند عبور  لهم. 
جبل جِرِزِّيم, ليباركوا ال�صعب عند العبور. ويقف راأوين وجاد واأ�صير وزبلون ودان ونفتالي على جبل 

عيبال اللعنة, في�صرخ اللاويون ب�صوت عال ياللعنات, وال�صعب يجيب اآمين:
اآمين. - ملعون من ي�صنع تمثالً منحوتاً اأو م�صبوكا:    
اآمين. - ملعون من ي�صتخف باأبيه واأمه:     
اآمين. - ملعون من يعتل الأعمى عن الطريق:     
اآمين. - ملعون من يعوج حق الغريب واليتيم والأرملة:     
اآمين. - ملعون من يزني بزوجة اأبيه اأو بهيمة:    
اآمين. - ملعون من يزني باأخته بنت اأبيه اأو اأمه اأو حماته:    
اآمين. - ملعون من يقتل قريبه في الخفاء:      
اآمين. - ملعون من ياأخذ ر�صوة ليقتل بريء:       
اآمين. - ملعون من ل يعمل بكلمات هذا النامو�ص:     

اإ�صرائيل  بني  يعظ  اأن  الرب,  اأوامر  بح�صب  وراأى,  ال�صلام,  عليه  مو�صى  �صيدنا  اأجل  واقترب    
اإ�صرائيل,   �صيوخ  اأمام  وباركه  ي�صوع,  مو�صى  دعا  الأيام.  مقبل  في  بحالهم  ويخبرهم  الأخيرة,  المواعظ 
واأمر مو�صى بعد اأن كتب التوراة و�صلمها للاويين وال�صيوخ, باأن يقراأها على كل �صعب اإ�صرائيل, في نهاية 
ال�صبع ال�صنين, وفي �صنة الإبراء, وفي عيد المظال, عندما ياأتي جميع �صعب اإ�صرائيل, ليُطهروا اأمام الرب.

وتذكر الآيات المقد�صة, تنبوؤً بتمرد �صعب اإ�صرائيل: �صينكث العهد ويعبد اآلهة اأخرى, و�صوف 
يغ�صب الرب عليهم. واأمر مو�صى بجمع بني اإ�صرائيل, واأخبرهم, باأنهم �صيف�صدون وينكثون العهد, وكان 
"وجهوا قلوبكم اإلى  الرب قد اأمره اأن يعلمهم الن�صيد. فاأن�صد واأ�صمعهم الن�صيد, واختتم و�صيته لهم: 
جميع الكلمات التي اأنا اأ�صهد عليكم بها اليوم, لكي تو�صوا بها اأولدكم ليحر�صوا اأن يعملوا بجميع كلمات 
هذه التوراة. لأنها لي�صت اأمراً باطلًا عليكم, بل هي حياتكم وبهذا الأمر تطيلون الأيام على الأر�ص التي 

اأنتم عابرون الأردن اإليها لتمتلكوها".
واأنباأ الرب مو�صى بموته على جبل بنو )عيباريم(: واأمره اأن ي�صعد اإلى جبل عيباريم, الذي 
في مواآب قبالة اأريحا, حيث قب�ص روحه. وتختم الآيات هذا ال�صفر, بو�صف موته عليه ال�صلام: عندما 
�صعد مو�صى الجبل, حيث اأمره الرب, فاأراه الرب جميع الأر�ص, التي اأق�صم اأن يعطيها لل�صعب, ومات عن 
اإ�صرائيل مثل  عمر ناهز مائة وع�صرين عاماً, ولم تكل عيناه ول ذهبت ن�صارته. ولم يقم بعد نبي في 
مو�صى, الذي عرفه الرب وجهاً لوجه, في جميع الآيات والعجائب, التي اأر�صله الرب للقيام بها. وبانتهاء 
اأي ذكر لأي  اإ�صرائيل, ولم يرد بعدها  هذا ال�صفر, تنتهي كل الت�صريعات, التي فر�صها الرب على بني 
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ت�صريع؛ مهما كان �صغره.
 

الأ�صفار المتبقية 
اأي ت�صريع  اأ�صفار التوراة )التناخ(, واحد وثلاثين �صفراً, ول تحمل هذه الأ�صفار,  تبقى من   
اأ�صفار مو�صى الخم�صة, التي تم تقديم ملخ�ص )غير مغن( لها, لذا �صوف نقدم للقارئ, وفي  يذكر, بعد 
النحو  على  وذلك  بمحتوياتها,  علم  على  يكون  حتى  الأ�صفار,  هذه  عن  مخت�صرة  نبذة  قليلة,  �صطور 

التالي:
ي�صوع  واجهه  وما  الأردن,  اإلى  بالعبور  الرب,  لأمر  ي�صوع  امتثال  ال�صفر,  هذا  يروي   : ي�صوع   
لبني  الرب  الملوك بم�صاعدة  دارت, وهزيمة  التي  اإ�صرائيل, والحروب  بني  للعبور, وع�صيان  في طريقه 
اإ�صرائيل, واآية الرب, في اأمره لل�صم�ص بعدم الغروب, حتى ينت�صر بنو اإ�صرائيل, وكيفية تق�صيم الأرا�صي 

بين الأ�صباط, وينتهي الحديث ببيان موت ي�صوع ومكان دفنه.
الق�صاة : في هذا ال�صفر, اأ�صند الرب الأمر ليهوذا, من بعد ي�صوع بن نون, وا�صتمرت الحروب,   
اإ�صرائيل,   بني  من  الملوك,  وتوالى  ال�صعب,  على  الق�صاة  وتوالى  اأعدائهم.  على  اإ�صرائيل  بنو  وانت�صر 

عليهم. وانتهى ال�صفر بذكر ق�صة �صم�صون الجبار.
راعوث : هذا ال�صفر مكر�ص, لبيان ق�صة الزوجة نعمى, وكنتها راعوث, وكيفية زواج راعوث   

من بوعز, الذي اأ�صاد باإكرام راعوث لحماتها.
�صموئيل الأول: تروي اآيات هذا ال�صفر �صت ق�ص�ص, وهي:  

• ق�صة نذر حنة اأم �صموئيل, باأن يكون مولودها للرب, مع ذكر لدعائها, ونداء الرب ل�صموئيل. 	
• ق�صة اأبناء عالي الكاهن الأ�صرار. 	
• ق�صة ا�صتيلاء الفل�صطينيين على التابوت, وعودته اإلى بني اإ�صرائيل مرة اأخرى. 	
• اأن 	 وبعد  عليهم,  ملكاً  �صاول  �صموئيل  فم�صح  ملكاً,  عليهم  يكون  اأن  اإ�صرائيل,  بني  طلب  ق�صة 

غ�صب الرب على �صاول, يمَ�صح �صموئيل داود ملكاً على بني اإ�صرائيل. 
• ذكر محاولت �صاول للنيل من داود, وما حققه داود من انت�صار على العمالقة. 	
• موت �صموئيل وانتحار �صاول.	

�صموئيل الثاني: وي�صتمر هذا ال�صفر, برواية حزن داود على موت �صاول, ويعيد ذكر ق�صة   
اإ�صرائيل, ثم حروبه مع بيت �صاول. ويذكر كذلك, فتح داود لأور�صليم, وهزيمة  م�صح داود ملكاً على 
الفل�صطينيين اأمامه, واإ�صعاد التابوت اإلى اأور�صليم. كما اأمر الرب النبي ناثان, اأن يخبر داود, باأن يبني 

بيتاً للرب, و�صلاة داود. ثم ما حققه داود من انت�صارات, واأخيراً, بناء داود للرب مذبحا
الملوك الأول: يروي ق�صة تولي �صليمان للملك, وو�صايا داود له, وطلبه للمعرفة, وت�صييره   
ل�صوؤون الملك, وما قام به من ا�صتعدادات لبناء الهيكل, وكيف تم بناء الهيكل ونوع اأثاثه, واإح�صار التابوت 
اإلى الهيكل. ثم بناء �صليمان ق�صراً لنف�صه, واأعمال اأخرى قام بها. وكذا �صلاة �صليمان وتد�صين الهيكل. 
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وظهور الرب له. ومجيء ملكة �صباأ اإليه, وعظمته. ثم موته, وما حل بال�صعب من بعده. وتقا�صم الملك 
الموحد: اإلى مملكة �صمالية ومملكة جنوبية. وازدياد عمل ال�صر وعبادة الأ�صنام, والنبوءات بالعقاب 

على ذلك, وتوالي الملوك, وظهور اأنبياء.
ال�صماء,  اإلى  اإيلياء  النبي  ك�صعود  المعجزات:  من  عدداً  ال�صفر,  هذا  في  جاء  الثاني:  الملوك   
واإعادة الحياة اإلى طفل ميت, وال�صفاء من البر�ص, وطفو الحديد على الماء, وتوالي الملوك, والنبوءة 

بخلا�ص اأور�صليم. واأخيراً �صقوط اأور�صليم على يد نبوخذ ن�صر. 
اأخبار الأيام الأول: يتحدث هذا ال�صفر عن اأكثر من اأربعة موا�صيع: يتحدث عن الأح�صاب   
والأن�صاب؛ كن�صل نوح, واأبناء كل من اإ�صرائيل وداود, وذرية كل من راأوين ولوي وب�صاكر, ون�صب �صاول 
البنياميني. ويتحدث عن تقلد داود الملك, وحروبه وانت�صاراته على العمونيين والفل�صطينيين, ونقله 
للتابوت اإلى اأور�صليم, وال�صتعداد لبناء الهيكل, وتق�صيم المهام الكهنوتية, وخدمة المعبد. واأخيراً, م�صح 

�صليمان ملكاً, ووفاة داود عليه ال�صلام.
للحكمة,  �صليمان  كطلب  داود:  بيت  اأخبار  ال�صفر,  هذا  في  وتتوا�صل  الثاني:  الأيام  اأخبار   
�صليمان.  وفاة  ثم  �صباأ,  ملكة  وزيارة  الهيكل,  اإلى  التابوت  واإح�صار  وتاأثيثه,  الهيكل  لبناء  وا�صتعداده 
الهيكل,  تجديد  وكذا  الإ�صرائيليين.  ممالك  على  الملوك  وتوالي  �صليمان,  خلفاء  بين  الخلاف  وق�صة 

والحتفال بعيد الف�صح, وتقديم الع�صور, و�صقوط اأور�صليم, واأمر قور�ص بعودة الم�صبيين.
عزرا: كُر�ص هذا ال�صفر, لعودة الم�صبيين بقيادة عزرا, وما قام به عزرا من اإعادة بناء الهيكل,   
وما لقيه من مقاومة لتعطيل البناء. وورود قائمة بالعائدين من ال�صبي, وكذا قائمة بروؤ�صاء العائلات 

العائدين مع عزرا, واأخيراً, موقف عزرا من الذين تزوجوا من الأمم.
نحميا: يروي هذا ال�صفر, ق�صة نحميا في اإعادة بناء اأور�صليم, وما لقيه من مقاومة في ذلك,   

واأعمال اأخرى قام بها. كما يروي قراءة عزرا لل�صريعة, واعتراف الإ�صرائيليون بخطاياهم.
اإ�صتير: جاء في هذا ال�صفر, اختيار اإ�صتير ملكة, وما كان يحاك �صد الإ�صرائيليين من موؤامرات,   

وما بذلته اإ�صتير لحماية �صعبها, والحتفال بعيد الفوريم.
اأيوب: يروي هذا ال�صفر, ق�صة اأيوب التقي الورع الثري, وما حل به وبماله.  

المزامير: يعر�ص هذا ال�صفر, مجموع المزامير, وعددها مائة وخم�صين مزمورا.  
اأمثال: كُر�ص هذا ال�صفر, للحكمة وف�صلها, والحث على اقتفائها, والتحذير من الرذيلة )الزنى   

والحماقة(, واأمثال �صليمان, وق�صة المراأة الفا�صلة.
الجامعة: يبين هذا ال�صفر, بُطل كثير من الأ�صياء: بطل اللذات, وبطل التعب, وبطل التفوق,   
وبطل الغنى, واأن لكل �صيء نهاية, والحث على الوقوف بهيبة اأمام الله. ثم الحث على اإطاعة الملك, واأن 
الكل يلقى نف�ص الم�صير, وبيان اأن الحكمة اأف�صل من الحماقة, والو�صية باأن يذكر المرء خالقه في �صبابه.

ن�صيد الإن�صاد: هذا ال�صفر مكر�ص, في جملته, للعري�ص والعرو�ص والأ�صدقاء.  
اإ�صعياء: يزخر هذا ال�صفر, بنبوءات كثيرة عن الممالك, وعلامات غ�صب الرب, واأنا�صيد تمجيد   
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الرب, ودينونة الأمم.
اإرميا: يخبرنا �صفر اإرميا, عن هذا الكاهن الجليل, الذي عا�صر يهوياقين, في مملكة يهوذا, وما   
لقيه من العنت وال�صجن, وعن عبادته وكلام الرب له. ثم يذكر الديانة الباطلة, وعقوبة الخطيئة, 
وظهور الأنبياء الكذبة, وما لقيه الروؤ�صاء نتيجة ع�صيانهم, والهلاك الذي حل بالنا�ص نتيجة عبادة 

الأوثان. ويختم هذا ال�صفر الحديث, عن بع�ص النبوءات, عن اأدوم ودم�صق وعيلام وبابل.
والدعاء  بها,  حلت  التي  والعقوبة  اأور�صليم,  بنواح  اإرميا,  مرائي  �صفر  حفل  اإرميا:  مرائي   

والرجاء, وكذا حالة اأور�صليم بعد �صقوطها.
حزقيال: يزخر �صفر حزقيال, بموا�صيع عدة؛ كدعوة حزقيال, ورمز ح�صار اأور�صليم, وقتل   
عبدة الأوثان, اإلى جانب مجموعة من النبوءات والمراثي. واأبرز ما في �صفر حزقيال, هو منطقة الهيكل 

الجديد, ب�صاحاته واأبوابه واأروقته وغرف الكهنة فيه.
دانيال: يروي �صفر دانيال, ق�صة دانيال, في تف�صير اأحلام الملك نبوخذ ن�صر, وما تعر�ص له من   

موؤامرات, حتى يتم اإبعاده عن الملك, وكيف اأن كل المحاولت باءت بالف�صل.
اإ�صرائيل, وعقاب  واأبنائه, وع�صيان بني  لبيان علاقته بزوجته  �صفر هو�صع مكر�ص  هو�صع:   

الرب لهم.
يوئيل: يحتوي �صفر يوئيل, على بيان ثلاث ق�صايا: الأولى ق�صة الجراد. والثانية, دينونة   

الأمم. والثالثة, بركات الرب ل�صعب اإ�صرائيل.
عامو�ص: يروي �صفر عامو�ص, اأي�صاً ثلاث ق�صايا: الأولى, دينونة ال�صعوب المجاورة   

لإ�صرائيل. الثانية, دينونة اإ�صرائيل. الثالثة, ا�صتمرار اإ�صرائيل في الع�صيان والتمرد والتكبر, الذي 
يمقته الرب.

عوبَديا ويونان: هذان ال�صفران, ل يحتويان على الكثير, فالأول, يتحدث عن عوبَديا   
ونبوءته عن اأدوم. اأما ال�صفر الثاني, فمكر�ص للحديث عن يونان فقط؛ عن �صلاته, وعن هروبه.

ميخا: يبداأ �صفر ميخا, بذكر دينونة ال�صامرة واأور�صليم, ويذكر الأنبياء الكذبة, وا�صتمرار   
اإ�صرائيل بالتمرد, ويختم الحديث, عن قيام اإ�صرائيل من �صقطتها.

ناحوم : جاء في �صفر ناحوم, ذكر مف�صل, عن غ�صب الرب على مدينة نينوى, واإنزاله الويل   
عليها.

حبقوق: كر�ص �صفر حبقوق, لبيان �صكواه و�صلاته, وا�صتجابة الرب له.  
�صفنيا: �صفر �صفنيا مكر�ص, للاإنذار بالخراب على كل من يهوذا, وفل�صطين ومواآب وعمون,   

وكو�ص, واآ�صور, وينبئ بم�صتقبل اأور�صليم. 
حجي: يعر�ص �صفر حجي, دعوة لبناء بيت الرب, والوعد بحلول مجد الرب, على البيت   

الجديد.
زكريا: يتناول �صفر زكريا ق�صايا عديدة, وكلها عبارة عن اأخبار وق�ص�ص؛ فقد ورد فيه على   
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�صبيل المثال: دعوة للرجوع اإلى الرب, وحديث عن ثياب طاهرة لرئي�ص الكهنة, والعدل   والرحمة, 
ووعد الرب بمباركة اأور�صليم, والق�صاء بدينونة اأعداء اإ�صرائيل, وهلاك اأعداء اأور�صليم والتطهر من 

الخطيئة.
ملاخي: من اأبرز ما جاء في �صفر ملاخي, محبة الله ل�صعبه, وتحديد الكهنة, واقتراب يوم   
الق�صاء.وبهذا, نكون قد انتهينا, من عر�صنا للعهد القديم, الذي يحتوي على 613 اأمراً ونهياً, وكلها 

تعمل على تنظيم حياة بني اإ�صرائيل. وتجدر الإ�صارة, هنا, اإلى اأمر في غاية الأهمية, وهو اأن كثير من 
هذه الأوامر والنواهي, قد �صقط العمل بها ب�صقوط المعبد, واأن كهنة بني اإ�صرائيل, قد ا�صتعا�صوا عن 

بع�ص هذه الأوامر والنواهي,  باأعمال بديلة لها: كال�صلاة بدلً عن القرابين في المعبد.
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الف�صـل الثاني 
ال�صـريـعة ال�صـفهـية )التلمود(

فمن �صفاه المر�صدين ولي�ص من
 �صفحات الكتب فقط يُ�صتقى التعليم الوا�صع
)كوهن 2005: 23(

 
مو�صى,  ب�صريعة  جيدة  معرفة  على  الذين  الإ�صلامي,  العالم  في  القراء  هم,  قليلون   
وبالديانة اليهودية عامة, وهوؤلء القلة من القراء, عندما يقراأون اأو ي�صمعون عبارة “ال�صريعة 
ال�صفهية”, يعلمون بال�صبط المق�صود بها, اأما ما عداهم, فيذهبون اإلى العتقاد, باأن ال�صريعة 
التي  النهائية,  ال�صيغة  ولكنه  ال�صفهية,  ال�صريعة  هو  التلمود  �صحيح,  التلمود.  هي  ال�صفهية 
والتعديل.  والإ�صافة  والنقا�ص  والحوار  التدوين  من  طويل  تاريخ  بعد  الحاخامات,  اعتمدها 
و�صوف نعر�ص, في هذا الجزء, الم�صار الطويل, الذي مرت به ال�صريعة ال�صفهية, ابتداءً بالم�صناه 
والجمارا, حتى اكتمل �صكلها في التلمود المتداول حالياً, الذي ي�صم بين دفتيه الم�صناه والجمارا. 

فما الم�صناه ؟, وما الجمارا ؟, وما التلمود ؟

الم�صنـــــاه

ما المق�صود بالم�صناه ؟ كي نعلم المق�صود بالم�صناه, علينا اأولً, اأن نعثر على المعنى الب�صيط   
والمبا�صر لها, ولتحقيق ذلك, كان ل بد من الرجوع اإلى اأحد قوامي�ص اللغة العبرية, لنح�صل على 
رَ(  ما نريد. وبالبحث في القامو�ص عن جذر الكلمة, وهو الفعل �صنا  )שּׁנּהּ(, تبين باأنها تعني )كَرَّ
باأن  يعتقد,  من  وهناك  المكرر.  الأمر  اأو  التكرار  هو  اللغة,  في  معناها  ي�صبح  وبهذا,  )اأعاد(,  اأو 
معنى الم�صناه هو “التعليم”, الذي اأتى من الفعل “�صنا” بالعبرية, اأي يدر�ص اأو يراجع, وهذا غير 
دقيق اإجمالً, لأن المفردات التي ا�صتخدمت لبيان ذلك هي: يدر�ص, ويراجع, ويذكر, ومقابلها 
العبري هو: لومد לּוּמּדּ و زوكر זּוּכּרּ, وهذه الكلمات, ل تقابل الفعل العبري �صنا )שּׁנּהּ(. وعليه 
التكرار  التعلم جاء نتيجة, فمن  التعليم, لي�ص دقيقاً, وذلك لأن  الم�صناه هو  باأن معنى  فالقول, 

.)56:1984Jacobs( ”ياأتي “التعلم
والمعنى ال�صطلاحي للم�صناه, ل نجده في معنىً واحداً, ول عند كاتب واحد بعينه, بل   
اإنه يتعدد, ويتنوع, بتعدد واختلاف م�صادر التعريف, وقد يختلف باختلاف الفترة التاريخية, 
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التعريف  اأو طبيعة  بالتعريف,  اأتى  لمن  الدينية  اأو  العلمية  المكانة  اأو  التعريف,  التي ذكر فيها 
كيفية  من  اأو  وات�صاعه,  �صموله  من  اأو  نف�صها,  الم�صناه  محتوى  من  م�صتوحىً  يكون  كاأن  المقدم؛ 

تكوينه.
اأو ال�صريعة المكررة)المحامي  اأمر مكرر, هي ال�صريعة المعتادة  ومعنى الم�صناه, بو�صفها,   
ل�صريعة مو�صى )كوهن 2005: 3(. كما اإنها,  190(, ومن حيث وظيفتها, فهي تف�صير   :2003
من حيث كيفية تداولها, تعني ال�صريعة ال�صفهية. ولما كانت الم�صناه تعبير دقيق عن حياة اليهود, 
والممار�صات  بالقوانين  حافلًا  �صجلًا  منها  تجعل  هذه,  فطبيعتها  والتعديل,  الإ�صافة  تقبل  فهي 

.)56:1984Jacobs( اليهودية
الم�صتجدات  كل  ي�صتوعب  مفتوحاً  ن�صقاً  تعتبر  فهي  اأُفقها,  حيث  من  معناها,  اأما   
وحواراتهم  والعلماء,  الأنبياء  جهود  نتاج  كانت  هذه,  الت�صريعية  والم�صتجدات  الت�صريعية. 
اليهود  تقاليد  "مجموعة  وبحق,   اأ�صبحت  بحيث  المقد�ص,  للن�ص  وتف�صيراتهم  ونقا�صاتهم 
 :2004 اآيات من كتاب التوراة" )عرابي  المختلفة, في �صتى نواحي الحياة اليهودية, مع بع�ص 

 .)222  :2005 المقد�ص  الكتاب  وقامو�ص   344
وهناك تعريف للم�صناه, يكاد اأن يتفرد به تقي الدين المقريزي )1997: 107(, وكنا   
اليهودي,  الأدب  منهجياً, لم نجده قط في  بعداً  الم�صناه,  اأ�صفى على  فقد  يكون دقيقاً,  اأن  ناأمل 
فالم�صناه عنده, هي المنهج اأو الآلية, التي بها ومن خلالها تتحدد الأحكام ال�صرعية, فهي تعني: 
"ا�صتخراج  الأحكام من الن�ص الإلهي" )المقريزي 1997: 107(. وراأي المقريزي هذا, لي�ص له 
اليهود,  وحكماء  علماء  جهود  لحفظ  اأر�صيف,  من  اأكثر  لي�صت  فالم�صناه,  تاريخي,  اأو  علمي  �صند 
وهذا ما اأكده Amram )13:2009( بقوله: "اإن التوراة العبرانية هي الحا�صنة المرجعية 
التي يرجع اإليها الحاخامات ل�صتقاق القواعد والمبادئ, التي تحكم نقا�صاتهم وقراراتهم ... واإن 
القرارات التي يتو�صلون لها, تم حفظها في الم�صناه, التي تعد الوثيقة القانونية المكملة للتوراة 
العبرانية. وبتعبير الم�صيري )2005: 35(, تعد الم�صناه, م�صدراً من الم�صادر الأ�صا�صية لل�صريعة, 
وتاأتي في المقام الثاني بعد العهد القديم". وبهذا تكون الم�صناه, اإجمالً, مجمل التقاليد اليهودية, 

 .)147:1991Mansoor( التي ترجمت وطبقت معنى التوراة
وقبل اأن نتناول بالنقا�ص والتحليل, مو�صوع كتابة ال�صريعة ال�صفهية )الم�صناه(, الذي   
تتعدد وتتباين حوله الآراء والأفكار, كان ل بد, من اأن نب�صط بين يدي القارئ, الأ�صا�ص المنطقي 
وال�صفهية(.  ال�صريعتين )المكتوبة  الفرق بين  اإي�صاح  اأ�صا�صاً, على  التدوين, والذي يقوم  لفكرة 
العبرانيين  علاقة  وفي  منهما,  كل  طبيعة  في  يكمن  ال�صريعتين,  بين  القائم  الرئي�صي,  فالفارق 
ينفع  ول  وهداية,  تعبد  كتاب  المكتوبة(  )ال�صريعة  فالتوراة  بهما.  اليهود  اأو  الإ�صرائيليين  اأو 
الجميع,  على  واجبة  م�صتمرة,  وب�صفة  المكتوب,  بن�صها  قراءتها  لأن  فقط,  �صفاهةً  تداولها 

فقراءتها عبادة. 
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في  الواردة  المقد�صة  للن�صو�ص  وبيان  تف�صير  فهي  ال�صفهية(,  )ال�صريعة  الم�صناه  اأما   
غير  اليهود,  وعامة  ق�صائية.  واأحكام  ت�صريعية  اإجراءات  من  عليه,  اتفق  ما  واإقرار  التوراة, 
ملزمين بالإطلاع عليها, ولي�ص هناك ن�ص اأو قول لأحد الأنبياء اأو الحكماء, يفيد باأن قراءتها 
هما  اأو  اأمرين,  اأحد  لتحقيق  عليها  فيطلعون  اليهود,  خا�صة  اأما  عبادة.  قراءتها  اأن  اأو  ملزمة, 
معاً: الأول, التحقق من الت�صريعات اأو الأحكام الق�صائية ذات ال�صلة بق�صية معرو�صة عليهم؛  
اليهودي, بخ�صو�ص حالة معينة اأو نقطة اأو ق�صية, عليه اأن  النامو�ص  راأي  يتبين  اأن  اأراد  "فمن 
يرجع اأولً, اإلى مختلف الكتب, ولكن غير م�صموح له, اأن ي�صدر حكماً حا�صماً في المو�صوع,ا�صتناداً 
14(. الثاني, اإعادة النظر فيما دونه ال�صلف, للتاأكد من   :2003 اإلى التلمود وحده". )لوران 

ا�صتمرار ملاءمته لم�صتجدات الأو�صاع. 

م�صروع تدوين الم�صناه
Amram باأنها الوثيقة القانونية  خل�صنا من الحديث حول معنى الم�صناه, اإلى قول   
المكملة للتوراة العبرانية, وراأينا باأنه قد اأُطلق عليها: ال�صريعة ال�صفهية, تمييزاً لها عن ال�صريعة 
المكتوبة )التوراة(. هذا التمييز بين ال�صريعتين, اأثار لدينا عدداً من الأ�صئلة, مثل: هل المق�صود 
اأنهما متلازمتان؛ بمعنى اأنهما ظهرتا في وقت واحد, اأم في اأوقات مختلفة ؟ هل �صدرتا من م�صدر 
واحد, اأم اأنهما مختلفتا الم�صدر؟, هل ظلت ال�صريعة ال�صفهية �صفهية دون كتابة, اأم اأنها كُتبت, 
لغة تم تدوينها, وما  فباأية  �صيدنا مو�صى دونها,  باأن  �صلمنا  واإذا  ؟  �صيدنا مو�صى  واأن كاتبها هو 
م�صير الن�صخة الأ�صلية, التي دونها مو�صى )عليه ال�صلام( ؟, كل هذه الأ�صئلة وغيرها كثير, ل 
�صك �صتدور في ذهن اأي قارئ, عندما تتاح له فر�صة الإطلاع على ال�صريعة ال�صفهية )الم�صناه(. 

و�صوف نعر�ص في ال�صطور القليلة التالية, اإجابة بع�ص تلك الأ�صئلة اأو الت�صاوؤلت المثارة.
هناك  اأن  يجد  وال�صفهية,  المكتوبة  بال�صريعتين  الخا�ص  اليهودي,  الأدب  على  والمطلع   
القارئ بعيداً, وتعود  كثير من الآراء والأفكار حولهما, واأن هذه الأفكار كالموج المتلاطم, تاأخذ 
به اإلى المربع الأول, الذي اأخذته منه. وكل ما عليه فعله, هو التاأني وعدم الت�صرع, واأل ي�صاب 
من  كثير  في  يجد  وقد  ومبا�صرا.  وا�صحاً  يقراأه  الذي  الكلام  اأن  يجد  ل  عندما  خا�صة  بالملل, 
الأحيان, تعار�صاً بيناً في الآراء والأفكار المعرو�صة اأمامه, وهذا التعار�ص يعود في المقام الأول, 
اإلى علمية الكتاب, ولي�ص للمو�صوع الذي يتناولونه بالدرا�صة. وما عليه, في نهاية المطاف, اإل اأن 

يلجاأ اإلى المنطق, واإعمال العقل وال�صتر�صاد بفقه الواقع, ما اأمكنه ذلك.
والأمر الذي ل جدال فيه, ول خلاف عليه, هو اأن �صيدنا مو�صى, عليه ال�صلام, ت�صلم   
الألواح والتوراة من ربه. و�صواءً ت�صلم الم�صناه مع الألواح والتوراة, في وقت واحد, اأم ت�صلمها بعد 
ذلك, اأم لم يت�صلمها قط, فهذا الأمر, الذي �صيتبين لنا فيما بعد. وما يعنينا, هنا, ا�صتناداً اإلى 
العقل والمنطق, هو اأن الدين اأو الر�صالة المو�صوية, المت�صمنة لكلام الله )الألواح والتوراة(, والتي 
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تحمل �صيدنا مو�صى, م�صئولية اإبلاغ قومه بها, لي�صت جديدة عليهم, لأنها ذات اأ�صول قديمة, هم 
على علم اأكيد بها. وما ينبغي البحث عن جواب له هو: هل كلام الله, الموحى به اإلى مو�صى, كان 
وا�صحاً جلياً لبني اإ�صرائيل, بحيث ل يت�صاءلون عن معناه وتاأويله, هذا من ناحية. ومن ناحية 
ثانية, هب اأنهم لم يت�صاءلوا قط, عن اأية اآية من اآيات الله, التي في كتابه )التوراة(, فهل ق�صى 
اإليه.  اأو يتحدثون  اإليهم,  اأن يتحدث  اأو دون  لهم,  اأي توجيه  �صيدنا مو�صى حياته بينهم, دون 

الإجابة المنطقية عن كل ذلك, �صواءً بالعقل اأو ا�صتناداً لما ذكرته التوراة, هي بالطبع ل.
لقومه,  اآيات الله  تو�صيح  الم�صوؤول عن  كان هو  مو�صى  �صيدنا  باأن  الإقرار,  فعلينا  اإذن,   
وهو  لهم,  والمر�صد  الموجه  وهو  منها,  عليهم  غم�ص  فيما  وا�صتف�صاراتهم,  ت�صاوؤلتهم  عن  المجيب 
القا�صي بينهم, والم�صت�صار لهم, والولي والحاكم عليهم. وعلى افترا�ص, باأنه لم يت�صلم الم�صناه من 
ربه, فبيانه لآيات الله, واإجاباته عن ت�صاوؤلت القوم ورده على ا�صتف�صاراتهم, وحكمه بالعدل 
ميراثاً  ي�صكل  هذا  كل  وحكمه,  لتوجيهه  وان�صياعهم  له,  ا�صت�صاراتهم  عند  لهم  ون�صحه  بينهم, 
التي  والقواعد,  الأحكام  منه  وي�صتنبط  به,  ي�صتر�صد  اأن  بعده,  اأتى  لمن  وقانونياً, يمكن  �صرعياً 
اإقامة  كيفية  بيان  وكذا  المتعاقبة,  الأجيال  بين  النا�صئة  والخلافات  النزاعات  ف�ص  في  تعينه 
�صيدنا  وجلال  عظمة  باأن  المنطق,  ويق�صي  المنا�صبات.  مختلف  في  الدينية,  والطقو�ص  ال�صعائر 
المكانة, ل  له هذه  واإن�صان  اأي�صا.  بالعظمة والجلال  واأقواله  ي�صبغ حياته  مو�صى, عند قومه, 
�صك اأن حياته قد �صُطرت, واأقواله واأفعاله قد حفظت وكُتبت. فحياة الأنبياء والمر�صلين بين 
اأقوامهم, هي جزء ل يتجزاأ من الدين اأو الر�صالة التي يحملونها لهم, وهذا هو ما يطلق عليه, 

اليهود, ال�صريعة ال�صفهية )الم�صناه(.
  وما ينبغي اأن نثق به, عقلياً, هو اأن الخلاف الفقهي بين علماء الدين, اأي دين كان, اإذا 
نتج عنه زيادة في المعرفة والعلم, وات�صاع اأفُق الحقيقة الدينية, وفي العطاء والخير لأبناء الدين 
الواحد, فهو خلاف محمود, وهو ما يميز العالِم الحق, اأما اإذا نتج عنه ا�صتبعاد كل طرف للطرف 
والفرقة  وال�صقاق  الخلاف  وتعزز  والعلماء,  للفقهاء  منهجية  ثقافة  التكفير  واأ�صبح  الأخر, 
الم�صلحة  اأن  فاعلم  والكراهية,  والبغ�صاء  ال�صحناء  مظاهر  بينهم  وتكاثرت  الدين,  اأبناء  بين 
ال�صخ�صية, والمنفعة المادية, وعبودية العلماء لرجال ال�صيا�صة, هي المحرك الرئي�صي والفاعل 

الأ�صا�صي في حياة وتدين اأولئك العلماء.
لم يبداأ الخلاف بين الطوائف والفرق اليهودية, حول م�صائل كثيرة, واأبرزها ال�صريعة   
ال�صفهية, اأو قل اإن �صئت, لم تظهر الفرق والطوائف اليهودية, اإل بعد انتقال مو�صى اإلى جوار 
ربه بمئات ال�صنين. وبواعث الخلاف بين الطوائف اليهودية حول ال�صريعة ال�صفهية, له حيثياته 
الخا�صة, التي �صوف تت�صح, عند الحديث عن الطوائف والفرق اليهودية. فقد انق�صم اليهود اإلى 
فرق وطوائف, وفقاً لموقفهم من اأمرين: الأول, الموقف من ال�صريعة المكتوبة )التوراة(؛ فمنهم 
الثاني,  باأ�صفار مو�صى فقط.  يوؤمن  اأ�صفار مو�صى وما جاء بعدها, ومنهم من  بها كلها:  يوؤمن  من 
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الموقف من ال�صريعة ال�صفهية؛ فهناك من يوؤمن بها, وهناك من ل يوؤمن بها, ويكتفي بما ورد في 
الأولى,  بداياتها  من  )الم�صناه(,  ال�صفهية  ال�صريعة  عن  الحديث  نبداأ  اأن  هنا,  وعلينا,  التوراة. 

حتى اكتمالها, في حدود ما تي�صر لنا.      
ال�صفهية )الم�صناه( وكتابتها, م�صروع عظيم, بداأ, في اعتقادنا, في  ال�صريعة  اإن تداول   
بعد  المرء,  وي�صتطيع  للميلاد.  الثاني  القرن  في  واكتمل  الر�صالة,  تاريخ  من  مبكرة  زمنية  فترة 
اأنها  النتائج, منها:  ي�صتخل�ص عدداً من  اأن  الطويلة,  الفترة  لهذه  اليهودي  الأدب  اطلاعه على 
)ال�صريعة ال�صفهية( كُتبت في عهد �صيدنا مو�صى, �صواءً اأكان هو كاتبها, اأم اأمر اآخرين بكتابتها, 
اأم تطوع اآخرون بكتابتها. اأن من اأتى بعده )عليه ال�صلام( من العلماء والحكماء, يختلفون من 
حيث علمهم التوراتي وقدراتهم الفقهية؛ فالأعلم والأقدر منهم, اأ�صاف من حكمته اإلى حكمة 
مو�صى وحكمة ال�صلف المتوارثة, وكتبها في كتاب ين�صب اإليه, حفاظاً عليها. ومنهم من قام بجمع 
بجمع  فقط  قام  من  ومنهم  تذكر.  اإ�صافة  اأية  دون  ال�صلف,  حكمة  من  اإليه  و�صل  ما  وت�صنيف 

حكمة ال�صلف, دون اإ�صافة اأو اإنقا�ص. 
اأكثر من  اإلى   , اأو عدم كتابة الم�صناه  وينق�صم الكتاب والمهتمون, في موقفهم من كتابة   
اأن كتابتها م�صاألة قديمة العهد, ترجع اإلى زمن �صيدنا مو�صى, بل  فريق؛ فمنهم من يذهب اإلى 
اإلى مو�صى نف�صه. ومنهم من يعتقد, باأن كتابتها قد اأتت في زمن متاأخر جداً. وهناك من الآراء ما 
يت�صم بعدم الدقة, اإذ يخلط اأ�صحابها بين ال�صريعتين, ومنهم من يورد كلمتي »كتابة« و »جمع« 
دون تو�صيح, اإن كان هناك فرق بينهما اأم ل. وينبغي الإ�صارة, اإلى عدم وجود اأي نوع من الخلاف, 
بين الكتاب والمهتمين, حول الم�صدر الذي جاءت منه ال�صريعتين, واإن كان لليهود موقف مختلف 
من ذلك. والخلاف بين الكتاب يكمن في اأمرين: الأول, ما اإذا كانت قد اأعطيت جملة واحدة اأم 

ل. الثاني, ما اإذا تمت كتابتها ومتى كان ذلك. 
المكتوبة  ال�صريعتين  اأن  اإلى  اليهود,  جمهور  يذهب  ال�صريعتين,  م�صدر  حيث  فمن   
اأكده  ما  �صيناء, وهذا  ل�صيدنا مو�صى على جبل  معاً  اأُعطيتا  وال�صفهية )الم�صناه(, قد  )التوراة( 

مو�صى بن ميمون بقوله:
اإعطاوؤها مجتمعة  القوانين لمو�صى في �صيناء, وتم  اأعُطيت كل  لقد 
مع التعليق عليها, وذلك لأنه قد كُتب, و�صوف اأعُطي لوحي الحجر 
القانون  هي  العبرانية  التوراة  والو�صايا.  )التوراة(  والقانون 
القانون  نمار�ص  اأن  واأو�صانا  التعليقات؛  هي  والو�صايا  المكتوب, 
ال�صفهي  القانون  هو  التعليق  وهذا  تعليقاته,  في  جاء  لما  وفقاً 

.)14:2009Amram(
اأ�صار الحاخام الجليل مو�صى بن ميمون, في الن�ص ال�صابق, اإلى اأن الله �صبحانه وتعالى,   
فقه  ومقت�صيات  يتفق  ل  هذا  اأن  اعتقادنا,  وفي  معاً.  والم�صناه  التوراة  مو�صى  �صيدنا  اأعطى  قد 
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الواقع؛ فالن�ص المقد�ص ثابت, واأحوال النا�ص متغيرة متبدلة, هذا اإذا ما �صلمنا, باأن �صيدنا مو�صى 
قد ت�صلمها جملة واحدة, وهذا ما ل نوؤمن به, ول نعتقد, باأنه ت�صلمها بالفعل, واإن كان قد قام 
بتف�صير ما غم�ص منها, وعمل على تطبيق اأحكامها بين قومه, من ناحية. ومن ناحية ثانية, فاإن 
بتعليم  المتمثل  ل�صريعة,  لأحكام  الزمني  والتطبيق  المقد�ص,  للن�ص  الزمني  التف�صير  من  الهدف 
مرحلة  في  لت�صكن  ال�صريعة,  تاأت  فلم  معناه,  �صيفقد  المقد�ص,  الن�ص  مع  التعامل  كيفية  القوم, 

تاريخية معينة, ول اأن تحل في قوم ي�صكنون في كوكب, ل ي�صاركهم فيه اأحد. 
وبنف�ص ال�صياق ال�صابق, فاإننا نعتقد, باأن �صيدنا مو�صى لم يكتب الم�صناه قط, لأن كتابتها,   
�صتحد من اإمكانية تما�صي الن�ص المقد�ص, مع م�صتجدات الحياة, و�صتجعل ما ت�صمنته ملزماً, مثله 
مثل الن�ص المقد�ص. ومع ذلك, فالمقريزي )1997: 107( يوؤكد, باأن �صيدنا مو�صى قام بكتابتها  
"بخط يده “م�صنا” كاأنه تف�صير لما في التوراة من الكلام الإلهي". والأقرب اإلى الدقة والحقيقة 
التوراة, فظلت  باأ�صبعه كما فعل في  ي�صجلها  "اإن يهوه لم  86( بقوله:  ما ذكره همو )2004: 
وي�صمي  الحالية".  �صورتها  في  و�صلت  حتى  ال�صلف  عن  الخلف  يتناقلها  القلوب,  في  محفوظة 
قامو�ص الكتاب المقد�ص )2005: 222( الخلف وال�صلف, الذين تناقلوا التقاليد)الم�صناه(, التي 
اأعطاه الله لمو�صى في �صينا باأ�صمائهم, فيقول: "تداولها هارون واليعازر وي�صوع و�صلموها للاأنبياء, 
ثم انتقلت من الأنبياء اإلى المجمع العظيم وخلفائهم, حتى القرن الثاني بعد الم�صيح". ما يمكننا 
ا�صتنتاجه, من ن�صي همو وقامو�ص الكتاب المقد�ص هو, اأن  همو: يعتقد باأن تناقلها عبر الأجيال 
المقد�ص:  الكتاب  قامو�ص  اأما  الحتمال.  مت�صاوية  عدمه,  من  تدوينها  واإمكانية  �صفهياً,  كان 
فيجزم باأن احتمال تدوينها في زمن الكهنة, وعلى راأ�صهم هارون وارد, لأنها �صلمت للاأنبياء, وهذا 
يوؤكد احتمال كتابتها, لأن الت�صليم يقت�صي وجود �صيء مادي. وما يُف�صد الحتمالت ال�صابقة, 
هو وجود الت�صابه الكبير في منطوق الن�ص الوارد, في قامو�ص الكتاب المقد�ص, مع ما ذكره نويه�ص 
مو�صى  "تلقى  بقوله:  خيالهم,  وجموح  الربيين  غلو  عن  حديثه,  معر�ص  في   ,)382  :1996(
اإلى  اأعطوها  وال�صيوخ   ... ال�صيوخ  اإلى  اأعطاها  وي�صوع  ي�صوع,  اإلى  واأعطاها  �صيناء,  في  التوراة 

الأنبياء, والأنبياء اأعطوها اإلى رجال الكني�ص".
هذا الت�صابه بين الن�صين, يثير الحيرة ال�صديدة, والت�صاوؤل معاً, خا�صة, اأن هناك ثلاث   
اإلى  ت�صير  اأو  توحي  وهي  “اأعطى”,  “انتقل” و  “�صلم” و  وهي:  الن�صين,  في  ا�صتخدمت  كلمات 
انتقال �صيء مادي, فاإذا كان الأمر ي�صدق على التوراة, فاإنه, ول �صك, ل ي�صدق على الم�صناه, التي 
تم تناقلها م�صافهةً, اإل اإذا كانت قد دُونت, ثم تم تناقلها م�صافهة ومكتوبة, وهذا ما نميل اإليه. 
ويوؤكد المقريزي )1997: 107(, عدم تعار�ص الرواية ال�صفهية للم�صناه, مع كتابتها,   
�صيدنا مو�صى, وكتابتها لم تكن متروكة  كُتبت في زمن مبكر, وعلى يد  له, قد  بالن�صبة  اأنها,  اإذ 

للخيار ال�صخ�صي, بل كانت نتيجة اأمر اإلهي, فيقول:
اعلم اأن الله �صبحانه لما اأنزل التوراة على نبيه مو�صى عليه ال�صلام 
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�صمنها �صرائع الملة المو�صوية .. واأمر فيها اأن يكتب لكل من يلي اأمر 
ال�صريعة؛ لينظر فيه ويعمل  اأحكام  اإ�صرائيل,  كتاب يت�صمن  بني 
به, و�صمي هذا الكتاب بالعبرانية “م�صنا”... فلما مات مو�صى عليه 
ومن  نون”  بن  “يو�صع  اإ�صرائيل  بني  باأمر  بعده  من  وقام  ال�صلام, 
بعده اإلى اأن كانت اأيام “يهوياقيم”... وهم يكتبون لكل من ملكهم 
بخط مو�صى, ويجعلونها با�صمه.   التي  الم�صناه  من  “م�صنا”ينقلونها 

ولم يتهاونوا في ذلك قط, ولم يعرف عنهم اأنهم تركوها في اأية فترة زمنية. وكانوا ي�صطحبونها 
معهم اأينما ذهبوا, ويوؤكد ذلك بقوله:

بناء  وجددوا  القد�ص  وعمروا  �صنة,  �صبعين  بعد  بابل  من  عادوا 
 .. اأولً,  بها  خرجوا  التي  الم�صناه  ن�صخ  جميع  ومعهم  ثانياً,  البيت 
فخرجت طائفة من اآل داود عليه ال�صلام من بيت المقد�ص, و�صاروا 
اأولً, واأخذوا معهم ن�صخاً من الم�صناه  اآباوؤهم  اإلى ال�صرق, كما فعل 
فيها  بما  وعملوا  بخطه,  التي  مو�صى  م�صنا  من  للملوك  كتبت  التي 
ببلاد ال�صرق  من حين خرجوا من القد�ص اإلى اأن جاء الله بدين 

الإ�صلام  )المقريزي 1997: 108(.
والمفكرين  والدار�صين  الكتاب  من  نجد  ول  وحده,  هو  به  يتفرد  هذا,  المقريزي  وراأي   
راأيه  اأو بنى على �صوئه  ا�صتقى منه  اأنه لم يذكر الم�صدر, الذي  اإليه, كما  من يوؤيده فيما ذهب 
الم�صناه قد  باأن  اأ�صحابه,  يقول  الذي  القطب,  اأق�صى طرف  المقريزي هذا, يجعله في  راأي  هذا. 
تم تدوينها منذ زمن مو�صى. وعلى الطرف الآخر من القطب, الذي يرى اأ�صحابه باأن الم�صناه لم 
66( الذي يوؤكد التجاه  القدير ح�صن ظاظا )1999:  المفكر  اإل في زمن متاأخر, يقف  تدون, 
اإل  تبداأ  الم�صنه ةتقييدها لم  �صرائع  لرواية  الأولى  المحاولت  اأن  الموؤكد  "ومن  بقوله:  الثاني, 

بعد ال�صبي البابلي, في القرن الخام�ص قبل الميلاد بزمن طويل".
من  يمنعنا  والذي  بنا,  المحيط  الكثيف  ال�صباب  من  يخل�صنا  لم  ظاظا  اأن  الوا�صح  من   
روؤية ال�صورة بو�صوح تام, فهو كغيره, من المفكرين, لم يعطنا �صوى جزء ب�صيط من الحقيقة, فهو 
محق في كون الم�صناه, كان يتم تداولها م�صافهة, وغير محق في كونها لم تُدون اإل في القرن الأول 
للميلاد, اإل اإذا كان المق�صود, باأنها دونت في عمل جامع. لأن هناك من يعتقد, باأن الم�صناه قد دُونت 
 ,)13:2009( Amram راأي  فُقدت, ح�صب  القديم, ولكنها  في فترات تاريخية متعاقبة, في 

القائل: 
"اإننا نعلم متى تم جمع ن�صخة الم�صناه, ولكن اأ�صولها فقدت في الع�صور القديمة, 
والم�صناه نف�صها تحمل الدليل على اأ�صلها التقليدي القديم". ول يمدنا الأدب 
اأو مطويات مدون عليها  اأو قراطي�ص  اأكيدة عن وجود �صحف  باأية معلومات 
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الم�صناه  بداأت  الميلاد,  قبل  الخام�ص  القرن  فمنذ  البابلي.  ال�صبي  قبل  الم�صناه 
المتعددة  التاأويلات  عنها  يُبعد  محكماً  جمعاً  معاً  وتُجمع  ظهورها,  ت�صتعيد 
والمتناق�صة في اأحيان كثيرة. وكان عزرا هو من تج�صم عبء هذا العمل, اإلى 

جانب التوراة, 
حيث كانت لدى اليهود, حتى يوم ال�صبي النبوخذنا�صري, بع�ص كتابات اأنبيائهم و�صحف الزبور, 
الزيادة  تقبل  دائماً  التي  بالروايات,  عندهم  المتناقل  التراث  ويحول  هذا  يجمع  عزرا  فجعل 
والنق�ص, اإلى مجموعات مدونة, وينظم ذلك ويقول لهم, اإن رمتم العودة اإلى اأور�صليم فاعت�صموا 

بالتوراة, وهذه هي توراتكم )نويه�ص 1996 : 380(
فهاهو  ال�صورة,  من  فقط,  واحد  لوجه  تقديمهما  في  ظاظا,  عن  نويه�ص  يختلف  ول   
فيما  نويه�ص, يمدنا بمعلومتين متعار�صتين في �صفحة واحدة, فيذكر في راأ�ص ال�صفحة )380(, 
 ... التراث  “ويحول  يقول:  بالم�صناه,  يتعلق  وفيما  “فجعل عزرا يجمع هذا”,  بالتوراة:  يتعلق 
اإلى مجموعات مدونة”. بحيث ن�صتنتج اأن الم�صناه قد تم تدوينها, في ن�صخة واحدة, ولأول مرة, 
على يد عزرا الكاهن اأو الكاتب, الأمر, الذي يجعلنا على يقين تام, باأننا �صن�صير من بعدها على 
هدى ونور. ولكنه يعدل عن راأيه ذاك, ويخبرنا في منت�صف ال�صفحة ذاتها قائلًا:  "في بابل: ... 
جمع الأ�صفار ولم تكن مجموعة من قبل, وجمع التقاليد ال�صفوية". وبعد هذه العبارة, اأ�صبحنا 
ل ندري, اإن كان عزرا جمع ما هو مدون من قبل, اأم جمع المتناقل �صفهياً ودونه. ونجده في �صفحة 
)462(, ومن خلال �صرد ما ذكره كوهن, يقول:  "وكان هلليل وا�صع الحفظ عن ظهر قلب, على 
كله,  وهذا  ال�صفوية,  اأقواله  وحفظة  للم�صناه,  الأول  الجامع  يعد  وهو  ال�صرق,  علماء  طريقة 

اأ�صبح الن�صخة الأولى للم�صناه".
اأول من  اإنه  بل  للم�صناه,  جامع  اأول  هو  هلليل  باأن   )35 الم�صيري )2005:  ول يرى    
اإليه, عبارة عن مجموعة هائلة من القراطي�ص, مدون عليها جهود  قام بت�صنيفها, فقد و�صلت 
الأنبياء والعلماء ال�صابقين عليه, ولكن دون ترتيب اأو تبويب اأو ت�صنيف, فقام بعملية ت�صنيف 
لذلك ال�صجل المتراكم, وذلك عندما قال: "فبداأ ت�صنيفها على يد الحاخام هلليل )القرن الأول 
الميلادي(", اأو بتعبير ميلت�صينر, القائل: "اإن اأول جهد بذل, لإقرار �صيء من النظام والمنهج, في 
 :1999 )ظاظا  تلك الكتلة المختلطة من المرويات, هو الذي قام به الإمام اليهودي”هلليل”" 
تم  قد  هلليل,  بها  قام  التي  الت�صنيف,  عملية  كانت  اإذا  ما  اإلى  ي�صر,  لم  الم�صيري  ولكن   .)66

تحريرها في �صجل )كتاب( جديد, اأ�صاف اإليه تف�صيره وتعليقاته, اأم ل.
من  الكتاب  من  فهناك  واآخرون,  الم�صيري  اإليه  ذهب  مما  اأبعد  اإلى  يذهب,  من  وهناك   
يعتقد, بعدم وجود علاقة بين م�صناه الأولى والم�صناه, التي و�صعها هلليل؛ فقد جاء على ل�صان 
لهما  يقال  القد�ص,  تخريب  قبيل  اإلى  تاأخر  ممن  رجلين  اإن  "ثم   :)109:1997( المقريزي 
كتاباً �صمياه “م�صنا” با�صم “م�صنا مو�صى” عليه  وكتبا  طبرية,  مدينة  “�صماي” و”هلال” نزل 
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ال�صلام, و�صمنا هذا الم�صناه, الذي و�صعاه اأحكام ال�صريعة". 
ولم ي�صتمر المقريزي على موقفه, القائل بعدم ال�صلة بين م�صنا مو�صى وم�صنا هلليل, بل   

عدل عن راأيه هذا في ال�صفحة )110(, التالية لراأيه ال�صابق, اإذ يقول:
منهم  رجل  فاأكمله  الم�صناه,  يكملا  ولم  “هلال”,  “�صماي” و  ومات 
يُعرف “بيهوذا” من ذرية “هلال” وحمل اليهود على العمل بما في 
هذا الم�صناه. وحقيقته اأنه يت�صمن كثيراً مما في م�صنا مو�صى عليه 

ال�صلام, وكثيراً من اآراء اكابرهم.   
واإعادة  جمع  اأو  جمع  اأن  نقول,  اأن  عالية,  وبثقة  ن�صتطيع,  ل  ال�صابق,  الحديث  ومن    
تدوين الم�صناه, قد تم ولأول مرة, على يد كاهن اأو حاخام بعينه, حتى مولد الم�صيح عليه ال�صلام, 
مما يجعلنا نعيد النظر, في قول ظاظا ال�صابق الذكر, من اأن كتابة الم�صناه, في �صجل واحد, لم 
القول,  يمكن  وعليه,  طويل.  بزمن  الميلاد  قبل  الخام�ص  القرن  في  البابلي,  ال�صبي  بعد  اإل  تبداأ 
باأن الم�صناه, قد ظلت تُتداول م�صافهة, دون اأن تجمع في عمل واحد, حتى نهاية الجيل الخام�ص 
من المرحلة الثانية, زمن التنائيم, ح�صب تق�صيم �صختر )همو 2004: 92(, حيث بداأت تت�صح 

معالمها �صيئاً ف�صيئاً, اإلى اأن اكتملت على يد يهوذا النا�صي.    
وخلا�صة القول, وحتى ل ي�صيق �صدر القارئ, بكل هذه المتناق�صات, التي قد يجدها   
القواعد  وو�صع  وت�صنيف,  تحرير  في  ا�صتغل  لمن  المقبول,  الت�صل�صل  نورد  الأدبيات,  من  كثير  في 
والأ�ص�ص, التي على اأ�صا�صها, اكتمل م�صروع تدوين الم�صناه, كما اأبرز ذلك كل من كوهن )2005: 
81( الذين يرون, باأن هلليل   - 77 95(,  وظاظا)1999:   - 92 27(, وهمو  )2004:   - 22
كان اأبرز المندفعين اأو المتحم�صين, ل�صتكمال ما قام به التنَّايم )المدربون(, والحاخامات. فاهتم 
الأجيال  من  المنقولة  التف�صيرية,  القواعد  فح�ص  ال�صروري  من  اأنه  "وراأى  ودرا�صتها,  بالم�صناه 
ال�صالفة اإلى جيله". ثم قام بو�صع عدد من الإجراءات, تمثلت بو�صع �صبع قواعد للتف�صير. وقد 

تم حفظ هذه الإجراءات من بعده, "ويمكن النظر اإليها, كاأنها الإ�صدار الأول للم�صناه".
هو  ال�صخ�صية  هذه  الم�صناه,  تدوين  في  كبير  تاأثير  لها  كان  �صخ�صية,  هلليل  بعد  واأتت   
يرجع  �صخ�صيتان,  جوخانان  تبعت  ثم  النابغين.  هلليل  تلاميذ  اأحد  وهو  اي,  زكَّ ابن  جوخانان 
اإيلزيه,  ابن  اإ�صماعيل.  وهما:  الم�صناه,  لتدوين  والأ�ص�ص  القواعد  و�صع  في  الكبير,  الف�صل  لهما 
)اأو بن الي�صع( و اأكيبا )عقيبا( ابن جوزيف )بداية القرن الثاني(؛ عمل ا�صماعيل بن اإيلزيه 
على "تعديل قوانين هلليل ال�صبع, بطريقة جعلت منها ثلاث ع�صرة, واأ�صبحت مبادئ مقبولة في 
التي  الم�صناهية,  وال�صروحات  للتف�صيرات  اأ�ص�صاً  "التوراة,  كتب  بع�ص  و�صع حول  كما  التف�صير". 

اأدُخلت فيما بعد اإلى الم�صناه. وعدت كتب ا�صماعيل بن الي�صع, من اأ�صا�ص الم�صناه".
وعمل عقيبا بن جوزيف, على دفع علم المدرا�ص, اإلى اأعلى م�صتوى له, وو�صع طريقة   
خا�صة في التف�صير. واأهم ما يتميز به اأكيبا, هو خبرته الوا�صعة في الت�صنيف. ومن �صمن ما قام 
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به, هو مراجعة كثير من "المعطيات ال�صرعية المتراكمة حتى ع�صره, وجعل منها �صجلًا منظماً...
اإنه المهند�ص المعماري, الذي اأعد مخطط المي�صنا, الذي وُجد قبله بقرن من الزمن. كما نظم بع�ص 
التفا�صيل الجزئية, في داخل" الأق�صام ال�صتة, التي و�صعها هلليل في الم�صناه. وا�صتمر تاأثيره في 
خطاه,  على  بعده  "من  �صاروا  الذين  تلاميذه,  خلال  من  وذلك  اأجيال,  لعدة  اليهودية  ال�صاحة 
تلاميذ  واأبرز  التالية".  الأجيال  طيلة  القديم,  العهد  درا�صة  على  م�صيطراً  تاأثيراً  ومار�صوا 
اأكمل ن�صو�ص الم�صناه واأ�صاف اإلى نظامها مزيدا من الإحكامً. كما اأخذ  "الذي  عقيبا, هو مئير, 

على عاتقه م�صوؤولية ن�صر الم�صناه والتي قبلها يهوذا الأمير, كاأ�صا�ص في تدوين القوانين".
النا�صي.  يهوذا  وهو  اليهود,  القادة  اأحد  يد  على  الم�صناه,  تدوين  م�صروع  توج  واأخيراً,   
الذي عمل على تجميع اأجزائها وت�صنيفها,  "و�صمن في الم�صناه الأمور, التي اعتبرها ذات اأهمية 
اأ�صا�صية, اأما باقي التجميعات المختلفة للمواد, فقد تم جمعها من قبل طلبته, وهي لي�صت مهمة, 
ويعود الف�صل اإليه, في تقديمها للقارئ,   .")60-59 :1984 Jacobs( وتعتبر اأعمال خارجية
في �صكلها الحالي )الم�صيري 2005: 35(. ونظراً, لما لعقيبا ويهوذا من تاأثير كبير, وخدمة فائقة 
الثاني؛   لحياة  بداية  هي  الأول,  حياة  خاتمة  يجعل  اأن  التلمود,  اأراد  فقد  ال�صفهية,  للتقاليد 
الأدب  في  الكبيرتين  ال�صخ�صيتين  يجمع  اأن  الطريقة,  بهذه  اأراد  التلمود  فاإن  �صك,  "وبدون 
والتاريخ اليهوديين. ما بداأه “اأكيبا” اأكمله يهوذا. لنقل اأحدهما كان المهند�ص والآخر البناء" 

)كوهن 2005: 26(.  
والنقا�صات  الحوارات  فيه  دونت  كتاباً  تقريباً,  الم�صناه,  اأ�صبحت  يهوذا  وبجهود   
الحاخامية, على مدى التاريخ ال�صابق له, ولم يكن هذا العمل بق�صد تثبيت ال�صريعة, لأن  "ذلك, 
ال�صفهية"  القديم  العهد  لأ�صفار  الأ�صا�صية  وللمبادئ  للحاخامات,  الحافزة  للروح  مخالفاً   كان 

)كوهن 2005 :35(, بل كان الهدف منه هو اإيجاد �صيء بغر�ص الدرا�صة.
وياأبى الأدب اليهودي اإل اأن تظل حيرتنا باقية, بعد كل ما قدمناه من عر�ص لم�صروع   
تدوين الم�صناه, فيعيدنا كوهن اإلى حيرتنا ال�صابقة, ولكن باأقل وطاأة من �صابقتها, وذلك عندما 
اأ�صار اإلى اأن العلماء ل يزالون يناق�صون, حتى يومنا هذا, الكيفية التي اأنجزت بها م�صنا يهوذا, 
هل كُتبت اأم نُقلت بطريقة �صفهية, وذلك في قوله:  "يجدر بنا الت�صاوؤل منذ الع�صور الو�صطى, 
فيما اإذا كان يهوذا قد و�صع المي�صنا الخا�صة به كتابة اأو بالنقل ال�صفهي الذي ا�صتمر بعد وفاته 

بقليل. ما زال العلماء يتناق�صون في هذا المو�صوع حتى الآن" )2005: 27(. 
وينبغي اأن ن�صير, في خاتمة هذا الجزء, اإلى اأمر في غاية الأهمية, وهو اأن الم�صناه, كما   
تبين �صابقاً, هي الحا�صنة الرئي�صية, وال�صجل القانوني الكبير, لجهود الكهنة والأنبياء والعلماء, 
على مدى فترات تاريخية طويلة. كان لكل فترة تاريخية ظروفها وملاب�صاتها, وكانت الأحكام 
والت�صريعات والفتاوى القانونية, ال�صادرة من قادة ال�صعب, تتغير بتغير الزمن. وعليه فلم يكن 
المق�صود من تدوينها )التقاليد ال�صفهية - الم�صناه( "اأن تكون القانون الملزم, وذلك لأنها تحتوي 
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على قوانين وتقاليد مت�صاربة, واإنما ق�صد بها, اأن تعطي تقديم منظم للقرارات القانونية, بدون 
.)149:1991Mansoor("تقرير اأي ن�صخة محددة من القانون ملزمة

ن في الم�صناه ما اعتبره هام واأ�صا�صي, وترك ما دون ذلك  اأ�صرنا �صابقاً, اإلى اأن يهوذا دوَّ  
دون تدوين لقلة اأهميته. اإل اأن طلبته عملوا على جمع ما تركه معلمهم, من اأعمال "اأو ن�صو�ص 
مت�صلة بالم�صناه, ولي�صت منها, ومع ذلك, فاإن التلمود يذكرها, وعلماء ال�صريعة اليهودية كثيراً ما 
يرجعون اإليها" )ظاظا 1999: 76(.  واعتبرت اأعمالً خارجية, وهذه الأعمال اأو الن�صو�ص, 

هي:
اأ. التو�صفتا )التذييل اأو الزيادة(.

ب. المخيلتا )المعيار اأو المكيال(
جـ. ال�صفراء )توراة الكهنة(.
د. �صفري )�صرح �صفر العدد(.

هـ. البرايتا )الكتاب البراني اأو الخارجي( )ظاظا 1999: 76 - 77(. 

محتوى الم�صناه
�صبقت الإ�صارة, اإلى اأن الم�صناه �صريعة مكررة, واأنها مجموعة تقاليد اليهود المختلفة,   
في �صتى نواحي الحياة اليهودية, واأنها, اأي�صاً, ن�صق مفتوح, ت�صتوعب كل جديد, وفقاً لمقت�صيات 
الن�ص التوراتي. لذا, ل نجد اأمراً في حياة اليهود, اإل وقننته, واأو�صحت الحكم ال�صرعي فيه, 
وحدود  ون�صك  ومعاملات  عبادات  من  بينهما  ما  كل  وبيان  بالوفاة,  وانتهاءً  الولدة  من  ابتداءً 
ومحاكم.  وتوؤكد الأدبيات, اأن ما ورد في الم�صناه, من ن�صو�ص وقوانين واأحكام, كان يتم تداوله 
بطريقة �صفهية؛ وهذا ل يتعار�ص مع ما ذُكر �صابقاً, من اأن �صيدنا مو�صى عليه ال�صلام, قد كتبها 
مو�صى,  �صيدنا  خطه  بما  يقتدون  اإ�صرائيل,  بني  من  والق�صاة,  والفقهاء  الحكماء  وظل  بيده. 
ويتعاملون به �صفهياً, حيث �صلمها �صيدنا مو�صى اإلى �صيدنا هارون, الذي �صلمها بدوره ليو�صع بن 
 2004 نون, الذي �صلمها بدوره للاأنبياء,  ثم انتقلت اإلى المجمع العلمي العالي لليهود )عرابي 
:344(, ولكن تغير الأحوال وتبدلها, اقت�صى تف�صيرات قانونية جديدة, تم اإ�صافتها, والتعامل 
على  العتماد  جعل  الإ�صافات  ا�صتمرار  اأن  القول,  الطبيعي  ومن  �صفهية.  بطريقة  اأي�صاً  معها, 
الذاكرة, من الأمور الم�صتحيلة, فكان ل بد من تدوينها, واأ�صبحت ت�صم "مجموعة قوانين موجزة, 
تقع في �صتة مجلدات ... م�صتخل�صة من مواد قانونية اأو�صع كثيراً )�صفوية في الغالب(")�صاحاك 

.)75  -  74  :2003
وت�صم الم�صناه, كما األمحنا, �صتة مجلدات, وكل واحد من هذه المجلدات, يحتوي ما بين   
�صبعة  اإلى اثني ع�صر بحثاً, وكل بحث مق�صم اإلى ف�صول, مكونة من وحدات �صغيرة. وتنظيم 

الم�صناه ي�صير على النحو التالي:
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 زرايم )البذار(: يتكون هذا الجزء من اأحد ع�صر كتاباً, تناق�ص ق�صايا تعبدية كثيرة, كال�صنة 
ال�صبتية, والتقدمات, وال�صريبة, والختان, والبواكير.

مويد  “الف�صل من ال�صنة”: يناق�ص ال�صبت, والمنا�صبات اليومية, والأعياد, وال�صيام, والأ�صاحي, 
ويتكون من اثنا ع�صر كتاباً.

نا�صيم “الن�صاء”: يتكون من �صبعة كتب, مخ�ص�صة للزواج والطلاق, وال�صروط الواجب توافرها 
فيهما, وكذا النذور و�صبهة الزنا.

نيزيكين “المخالفات”: يتكون من ع�صرة كتب, تعالج حقوق الملكية العقارية, واإجراءات التقا�صي, 
وعقوبات ال�صرب بال�صوط, واليمين, وال�صهادة, وعبادة الأوثان.

وكذا  الهيكل,  في  الأ�صاحي  حول  تتحدث  كتاباً,  ع�صر  اأحد  من  يتكون  “المقد�صات”:  كودا�صيم 
الأبكار والختان.

الدن�ص,  ت�صبب  التي  الأنواع,  كتاباً, تتحدث عن كل  اثنا ع�صر  يتكون من  “الطهارة”:  تيهاروت 
.)60 :1984 Jacobsويلزم التطهر منها ) كوهن 2005 :34-27 و

طبيعة الم�صناه
اأ�ص�ص, هذه الأ�ص�ص هي: ثبات الن�ص, ونظام  تتحدد طبيعة الم�صناه, من خلال ثلاثة   
التدوين, ومنهجية الكتابة. ففيما يتعلق بثبات الن�ص, ذكرنا �صابقاً, باأن الن�ص التوراتي ثابت, 
غير متغير ول متحول ول متبدل, واأن تف�صيره هو الذي يتغير وفقاً لمجريات الأحداث واجتهاد 
العلماء, في روؤية الن�ص المقد�ص. وعلى الرغم من اأن الم�صناه هي التف�صير للن�ص المقد�ص, المحكوم 
بتغير الزمن,  اإل اأن طبيعتها قد اكت�صبت �صيء من ذلك الثبات, الذي يتمتع به الن�ص المقد�ص. 
فهي تركز على الت�صنيف الحقيقي للاأ�صياء, لذا, فنمط الفكر ال�صائد فيها ثابت م�صتقر, لأنها 

  .)113 :2001 Neuner( تتعامل مع العالم في حالة �صكونه
)الم�صيري  وقانوني  ت�صريعي  عمل  الأ�صا�ص,  في  هي,  التي   - الم�صناه  طبيعة  اأملت  كما   
التدوين, تتنا�صب والغر�ص منه,  القائمين عليها, اتباع طريقة خا�صة في  33(- على   :2005
فالم�صناه  التوراتي.  المحتوى  من  بدلً  تدوينها,  منهجية  في  البارزة  القاعدة  هو  المو�صوع  فكان 
تناق�ص الموا�صيع مناق�صة فردية )مو�صوعاً مو�صوعا(, وب�صورة تف�صيلية. كما تت�صمن اختيارات 
هو  اأ�صبح  الم�صناه,  في  المتبع  المو�صوعي  والتنظيم  )القانونية(.  الهلاخية  الموا�صيع  من  وا�صعة 

النمط المعمول به في التلمود.
اأو طريقة خا�صة, في  اإتباع منهجيةً خا�صة,  الثالث على الحاخامات,  الأ�صا�ص  وحتم   
عملية التدوين, اأبعدتهم عن الإ�صهاب في ذكر التفا�صيل, و األزمتهم اإتباع الطريق المبا�صر, الذي 
جمل  جاءت  فقد  وعليه  تق�صير.  اأو  اإخلال  دون  �صديد,  وباإيجاز  المراد,  الغر�ص  اإلى  يو�صلهم 
الم�صناه محكومة اإحكاماً جيداً, وت�صجيلًا مخت�صراً لآراء الحاخامات, التي تناق�ص مو�صوعاً ما, 
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اأو ت�صجيل لأمر اأو حكم تو�صلوا اإليه, وبالإجماع. اأما اللغة, التي اتبعت في تدوين الم�صناه, فقد 
اأن  28( بمجرد ذكر  العبرية )Jacobs 1984: 56(, ول يكتفي وافي )2004:  اللغة  كانت 
اللغة العبرية, كانت لغة كتابة الم�صناه, بل يزيد عليها, باأنها العبرية الربانية, وذلك بقوله:  
“الربانية” لأن الفقهاء اليهود,  “الم�صناه” باللغة  اأُلفت بها اأ�صفار  "وت�صمى اللغة العبرية التي 
وعلى  الأ�صفار".  هذه  تاأليف  في  ا�صتخدموها  الذين  هم  “الربانيين”  ا�صم  عليهم  يطلق  الذين 
الرغم, من تاأثر لغة الم�صناه بكثير من اللغات, اإل اأن هذا التاأثر, "ل ينق�ص من قيمتها اللغوية  

والتاريخية")وافي 2004: 28(. 
وعلى الرغم, من عظمة ودقة هذا العمل )الم�صناه(, اإل اأنه قد اأتى ليخاطب �صريحة   
"فاأخذ علماء اليهود  �صغيرة من النا�ص )النخبة(, فا�صتع�صى فهمه على كثير من عامة اليهود, 
با�صم  ال�صروح,  وتلك  الحوا�صي,  هذه  و�صميت  م�صهبة,  و�صروحا  كثيرة,  حوا�صي  عليها  يكتبون 

.)18  :  2003 “جمارا”." )المحامي 

الجـمــــارا

كانت الم�صناه الجزء المف�صر للتوراة, وبعد اأن انتهى العمل في الم�صناه, على يد يهوذا الأمير,   
من   ... عبرية  كلمة  الجمرة:  اأو  "والجمارا.  الجمارا.  عليه  اأطُلق  اآخر,  عمل  الوجود  اإلى  برز 
 ,)56 :1984 Jacobsالمقريــــــزي 1997: 27 و( " م�صدر “جمر”.ً.. بمعنى: اأتم, اأكمل, وفىَّ
اإلى  وبالرجوع   .)14  :2003 )لوران  يتعلم"  اأو  ينجز  بمعنى  “جمار”  من  ماأخوذة  "الكلمة 
قامو�ص اللغة العبرية, للتاأكد من المعنى اللغوي, لما ذكره كل من المقريزي ولوران, لمعنى كلمة جمر 
اأورداها )وفى,  التي  الكلمات,  اأما باقي  اأتم,  الكلمة هو )جمر(, وتعنى  اأن جذر  العبرية, تبين 
اأنجز, وتعلم( فلا علاقة لها بجذر الكلمة المق�صودة. والكلمتان الواردتان عند نويه�ص والم�صيري 

وكوهن وظاظا, لهما دللتهما الدقيقة, التي ت�صير اإلى )اأتم(. 
والمفكرون,  الكتاب  عليه  يجمع  يكاد  ما  وهو  الجمارا,  لكلمة  ال�صطلاحي  المعنى  اأما   
فيتمثل في كونها: "�صرح الم�صناه )نويه�ص 1996: 460 و 466 و همو 2004: 84(, “الجمارا” 
–منذ القرن  "ويطلق هذا ال�صم   .)36  :2005 هي التعليقات وال�صروح والتف�صيرات )الم�صيري 
التا�صع- على مجموعة مناظرات “الأموراييم” اأي المعلمين, الذين قاموا بمهمة التعليم, من عام 
14(. ويوؤكد عرابي )2004: 344( معناها,   :2003 500 بعد الميلاد" )لوران  200 اإلى عام 
ويبين المكان, الذي كان يتم تداولها فيه, بقوله: "باأنها مجموع المناظرات والتعاليم والتفا�صير, 

التي وُ�صعت في المدار�ص العالية".
ومن خلال عر�ص المعنيين اللغوي وال�صطلاحي للجمارا, يتبين اأن المعنى ال�صطلاحي   
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اأتمام  عملية  الجمارا  كانت  اإذا  وهو:  للغاية  ب�صيط  ل�صبب  وذلك  اللغوي,  المعنى  من  دقة,  اأكثر 
اإكمال للم�صناه, ف�صوف تكتب في متن الم�صناه, ولي�ص على حوا�صيها, لكن طالما واأنها قد كتبت  اأو 
على حافتي الم�صناه, فلي�ص لها معنى, اأكثر من كونها �صروح وتعليقات واإي�صاحات, لما كُتب في المتن 
بحيث  بمكان,  ال�صهولة  من  تكن  لم  اأنها  يبدو  فالم�صناه  دللة,  من  اأكثر  يعطي  وهذا  )الو�صط(. 
يدركها المرء, دون م�صاعدة العلماء والحكماء. ولهذا ال�صبب, نجد اأن �صرحها وتف�صيرها والتعليق 
من  كل  في  العليا,  الأكاديميات  في  )ال�صراح(  للمعلمين  الأ�صا�صية  الم�صائل  من  اأ�صبح  قد  عليها, 
العراق وفل�صطين, هذا من ناحية. ومن ناحية اأخرى, منحت الطبيعة المفتوحة للم�صناه, الكتاب 
والمفكرين, الفر�صة للتفكير والربط بين الم�صناه والجمارا, والخروج براأي مفاده, اأن الم�صناه كانت 
بمثابة قاعدة انطلاق, اأو دعوة للتفكير, فيما ت�صمنته من قواعد واأحكام, لقد اأ�صبحت القاعدة 
لتعليق جديد )Amram 2009: 17(. اأ�صف اإلى ذلك, اإن ما اأنجزه يهوذا, قد احتوى على 
قوانين وتقاليد مت�صاربة, ولم يكن المراد من تدوينها, اأن تكون القانون الملزم, بقدر ما كان بمثابة 
دعوة للدرا�صة واإعادة النظر, بدلً من "اأن يكون عمله نهاية للاأبحاث, فاإن هذه القوننة )تدوين 

القوانين( هياأت الفر�ص للقيام باأبحاث جديدة" )كوهن 2005: 35(.
العمل فيهما  والم�صناه والجمارا وكل ما يتعلق بهما, من نقا�صات وحوارات وتدوين, تم   
خلال ع�صرة قرون؛ خم�صة منها قبل الميلاد, والخم�صة الأخرى بعد الميلاد, لم يكن لليهود خلال 
حياة  يعي�صون  كانوا  بل  بهم,  خا�ص  �صيا�صي  كيان  والأموراييم-  التناييم  -فترتي  الفترة  هذه 
منهم  وجزء  بابل,  ي�صتوطن  اأكثرهم  فكان  الروماني.  والتدمير  البابلي,  ال�صبي  بنتائج  مفعمة 
الفكرية  اليهود  حياة  في  فارقة  علامة  الجغرافيان,  الموقعان  هذان  �صكل  فل�صطين.  في  يعي�ص 

والدينية, ففيهما ت�صكلت مرجعية اليهود الدينية والفكرية وال�صيا�صية. 
العلمي  للبحث  مراكز  بتاأ�صي�ص  وفل�صطين,  بابل  من  كل  في  الدينيين,  اليهود  قادة  قام   
"قي�صرية  هي:  المدار�ص  وهذه  للتعليم,  العليا  المدار�ص  اأو  بالأكاديميات  يعرف  ما  اأو  والديني, 
�صورا  دعة(,  )نهر  نهاريا  و  فل�صطين.  في  واأو�صا  طبريا  )�صفورية(,  �صيفوري�ص  )قي�صارية(, 
82(. وعكفوا على   :1999 36 وظاظا   :2005 )�صورة(, بومبيديثا)عانة( في بابل" )كوهن 
التعليم عامة, وعلى �صرح وتف�صير ن�صو�ص الم�صناه خا�صة. ولم يكن حال الجماعتين اليهوديتين, 
في كل من بابل وفل�صطين متماثل, فقد كانت اأو�صاع يهود بابل, اأكثر رخاءً واطمئنانا. لي�ص هذا 
فح�صب, بل كان يهود بابل, مقارنةً باإخوانهم في فل�صطين, اأكثر "عدداً, وفي و�صع اأف�صل من اأتباع 
دينهم في فل�صطين؛ اإ�صافة لذلك, فقد اأنتجت وجذبت الرجال, ذوي التو�صع العلمي العالي. وفي 

جميع الأحوال, كان التعليم في هذه المدار�ص اأكثر عمقاً وتفوقاً" )كوهن 2005 : 36(.
فانعك�ص هذا الفارق, على الإنتاج الديني والفكري للجماعتين؛ الفل�صطينية والبابلية.   
فت�صكل من مجمل نقا�صات وحوارات وتعليقات الحاخــــــامات, التي تكد�صت �صيئاً ف�صيئـــا, الجمارا, 
اإ�صم  الأموراييم  على  كوهن  اأطلق  وقــــــد   .)36  :2005 )كوهن  اأموراييم  بها  القائمين  و�صمي 
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كاللوت  )Mansoor( )Kallot 1991: 148( , والكالوت هوؤلء, هم جماعات من العلماء, 
المختارة,  الم�صناهية  المباحث  ومناق�صة  درا�صة  بغر�ص  العام,  في  مرتين  اجتماعاتها  تعقد  كانت 

ويتم توثيقها في �صجلات, ف�صكلت �صجلات هذه المناق�صات الأ�ص�ص التي قامت عليها الجمارا. 
الموجودة  المعاهد  تلك  عن  م�صتقلة,  تعمل  كانت  الفل�صطينية  العليا  المعاهد  اإن  �صحيح   
في بابل, اإل اأن هذا, ل يعني باأي حال, اأن هناك قطيعة بينها, فقد كان التوا�صل قائماً, واإن لم 
يكن ب�صورة م�صتمرة, وهذا التوا�صل, ل �صك قد اأوجد ما ي�صميه كوهن ) 2005: 36( بتقارب 
وجهات النظر. ول يقت�صر الأمر على مجرد التوا�صل فقط, بل لقد عمل بع�ص اأموراييم بابل, مع 
اإخوانهم في فل�صطين, فقد ذكر ذلك  Jacobs )1984: 60( عند تعريفه للجمارا, بقوله: "اإن 
هذا التلمود, هو ال�صجل الجامع لكل النقا�صات, التي دارت حول الم�صناه, والتي قام بها, اأ�صا�صاً, 
العليا  المعاهد  اأن  اإلى  الإ�صارة,  وينبغي  البابليين".  الأموراييم  وبع�ص  الفل�صطينيون  المعلمون 
219م  عام  البابلية  المعاهد  بداأت  فقد  فل�صطين؛  في  التي  تلك  من  عمراً  اأطول  كانت  البابلية, 
وا�صتمرت حتى عام 500م, وبداأت المعاهد الفل�صطينية عام 219م وا�صتمرت حتى عام 359م. 
عاماً.  واأربعين  وواحد  مئة  من  يقرب  ما  اإلى  ي�صل  فاإنه  بينهما,  الزمني  الفارق  ح�صبنا  ما  واإذا 
ميزة  البابلية  للمعاهد  اأ�صاف  �صك  ل  البابلي,  العلمي  التفوق  جانب  اإلى  هذا,  الزمني  والفارق 

اأف�صل, مكنتهم من اإنجاز, ما لم يتمكن اإخوانهم في فل�صطين, من اإنجازه.    
هو  والأمورائيم(,  )التنائيم  والجمارا  الم�صناه  لمعلمي  والفكري  الديني  العمل  ومجمل   
جهد اأجيال متوا�صلة, انتقل من المعلمين اإلى المتعلمين, الذين اأ�صبحوا, فيما بعد, معلمين لمتعلمين 
اآخرين, وهكذا. اأي اأن معلمي الجمارا, بطبقاتهم, هم ال�صتمرار الديني والفكري للتنائيم )ظاظا 
83(. وطبقات الأمورائيم في كل من البلدين, فل�صطين وبابل, مختلفة العدد باختلاف   :1999
الفترة الزمنية؛ في�صكل اأحبار فل�صطين ثلاث طبقات, ومجمل اأفرادها اأربعة ع�صر حبراً, وانتهى 
واحد  اأحبارها  عدد  وبلغ  طبقات,  �صت  من  فتتكون  بابل  اأحبار  طبقات  اأما  359م.  عام  عملهم 

واأربعين حبراً, وانتهى عمل اآخر طبقة عام 500م )ظاظا 1999: 84 - 87(. 
فترته  في  كل  وتعليقاتهم,  �صروحهم  وبابل  فل�صطين  من  كل  في  الجمارا,  علماء  واأنجز   
"باللغة  الزمنية, التي ق�صاها في �صرح الم�صناه. وتم تدوين نقا�صات علماء فل�صطين )الجمارا(, 
الآرامية  باللغة  ودونت  بابل,  في  تحريرها  تم  فقد  البابلية  الجمارا  اأما  الغربية.  الآرامية 
ال�صرقية" )Jacobs 1984: 56(, ويعتقد ظاظا )1999: 83(, باأن الجمارا لم تدون باللغة 

الآرامية, واإنما بلهجة يهودية اآرامية, وذلك بقوله:
ال�صرح للم�صناة كان يتم بلهجة يهودية, بعيدة عن اللغة العبرية 
الو�صطى  اللغة  تلك  وعن  القديم,  العهد  بها  كتب  التي  القديمة, 
هم  الذين  الم�صناه,  �صراح  كان  الم�صناه.  بها  كتبت  التي  المتطورة, 
اأحبار التلمود, ي�صرحونها بلهجة اآرامية يهودية, قريبة من اللغة 
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ال�صريانية.
من  ظاظا,  اإليه  ذهب  ما   )469  :1996( ونويه�ص    )37  :2005( كوهن  ويوؤكد   
التقليدي  بالمعنى  لغة  لي�صت  والبابلية(,  )الفل�صطينية  الجمارتان  بها  كتبت  التي  اللغة,  اأن 
للكلمة, "بل لهجتين عاميتين من اللغة الآرامية", وياأتي نويه�ص, ليجعل ما طرحه كوهن اأكثر 
دقة وو�صوحاً, فيقول: "اأما “الجمارا” الفل�صطينية, فلهجتها اآرامية غربية )�صامية(, وت�صبه 
المندوية  اإلى  اأقرب  �صرقية,  اآرامية  فلهجتها  العراقية,  الجمارا  واأما  دانيال,  اأو  عزرا  اآرامية 
اأو  بابلية,  وجمارا  فل�صطينية,  جمارا  العلماء,  هوؤلء  اأنجزه  ما  خلال  من  ونتج  )عراقية(". 
"ي�صير اإلى  اأو التلمود دون ت�صنيف, وهو العمل, الذي:  التلمود الأور�صليمي, والتلمود البابلي, 
اليهود  الق�صائية, لأجيال علماء  الأكاديمية والأحكام  النقا�صات  ل�صجلات  تجميعين عظيمين, 

)147 :1991 Mansoor( "الحاخاميين, خلال القرون التي تلت القرن الثاني الميلادي
اإذن, لقد اأ�صبح لدينا الآن تلمودان: تلمود فل�صطيني, وتلمود بابلي, ويعود الف�صل في   
جمع ما دار من حوارات ونقا�صات ومناظرات الحاخامات في فل�صطين حول الم�صناه اإلى الدكتور/ 
رئي�ص اأكاديمية طبريا الأكثر تميزاً وو�صوحاً, فهو اأول من  فل�صطين  ناباخا” في  بن  "“جوخانان 
�صرع في جمع التقارير حول النقا�صات التي قامت بها الم�صناه في المدار�ص الفل�صطينية" )كوهن 

   .)36  :2004
الم�صيري  كان  واإن  الأور�صليمي,  التلمود  غيره,  وحاخامات  جوخانان,  عمل  عن  ونتج   
التلمود  بعبارة  وي�صتبدلها  الأور�صليمي,  التلمود  عبارة  اإطلاق  يحبذ  ل   ,)33  :2005(
الفل�صطيني, الذي  "ين�صبه اليهود خطاأً اإلى اأور�صليم )القد�ص(, فيقولون “التلمود الأور�صليمي”, 
رغم اأن القد�ص خلت من المدار�ص الدينية, بعد هدم الهيكل الثاني, واإن�صاء الحاخامات لمدرا�صهم, 

في يفنة وطبرية وغيرهما".  
الفل�صطيني بالأور�صليمي,  التلمود  ول يجد ظاظا )1999: 83( غ�صا�صة, في ت�صمية   
لأنها لي�صت اأكثر, من تبرك بالقد�ص, فقد ذكر ذلك, اأثناء حديثه عن ظهور التلمودين, بقوله: 

التلمود الأور�صليمي, تم�صحاً في  الذي ي�صمى  الغربي, وهو  التلمود 
ي�صمى  الذي  وهو  ال�صرقي,  والتلمود  بها,  وتبركاً  القد�ص  مدينة 

التلمود البابلي, تذكيراً بقوة البحث الديني في العراق.
)نويه�ص  الميلادي  الثالث  القرن  اأواخر  الفل�صطينيين,  الأمورايم  �صرح  مرحلة  وتمت   
ثم اتخذ التلمود �صكله الحا�صر, في منت�صف القرن الرابع, وذكر ذلك اأب�صتاين   .)466  :1990
الرابع  القرن  منت�صف  اإلى  تاريخه,  يرجع  الحا�صر,  �صكله  في  الفل�صطيني  التلمود  "اإن  بقوله: 
�صكله  يتخذ  لم  التلمود  باأن   )36  :2005( كوهن  يرى  بينما   ,)96  :2004 )همو  للميلاد" 

النهائي اإل في ال�صنوات الأخيرة من القرن الرابع الميلادي.
وفي بابل, وبعد ثلاثة قرون, من عمل الحاخام يهوذا الأمير عام 200م, "قام الحاخام   

الف�صل الثاني -  ال�صــريعة ال�صفهية )التلمود(



90

 )26 بالجمارا"  المعروف  الم�صناه  �صرح  بتحرير  م�صهورون,  اآخرون  وحاخامات   )Ashi( اآ�صي 
)Lazowski 2004:, اأو ما يعرف بالتلمود البابلي, الذي كر�ص له ثلاثين �صنة, وتركه دون 
بينما  اأن يكتمل عند وفاته عام 427م, واأكمله “رابينا” اأو “ربينة بن هفاء” كلياً عام 499م, 
هناك من يعتقد, اأن رابينا مات عام 490م, )كوهن 2005: 37-36 و نويه�ص 1996: 466(.

تكلل  لم  اأنها  اإل  الم�صناه,  �صرح  في  فل�صطين,  في  بذلت  التي  الجهود,  من  الرغم  وعلى   
البابلية )ظاظا  العمل في الجمارا  ناق�صة, بينما اكتمل  بالتوفيق, فظلت الجمارا الأور�صليمية 
1991: 83(. ويرجع ال�صبب, في توقف جهود علماء فل�صطين, في �صرح الم�صناه عند نهاية القرن 
ق�صطنطين  ارتقى  اأن  بعد  ذلك,  وكان  القا�صية,  رومة  ا�صطهاد  اإلى  ولفن�صون-  راأي  في  الرابع- 
الأكبر عر�ص رومة, واعترف بالم�صيحية ديناً للدولة )همو 2004: 96(. اإل اأن كوهن )2005 

: 37( يعتقد, باأن كلا التلمودين لم يكتملا, فيقول: 
كانت  بالطبع,  اأنها  مع  التلمودين,  من  اأي  في  الجمارا   تكتمل  لم 
الآن.  منها  خلت  التي  الم�صناه  وكتب  الموؤلفات  بع�ص  في  موجودة 
بحثاً,  وثلاثين  ت�صعة  الفل�صطيني  التلمود  في  “الجمارا”  تت�صمن 
وفي التلمود البابلي �صبعة وثلاثين. لكن “الجمارا” البابلية, تعد 

اأو�صع ب�صبع مرات من الأخرى. 
اأن تم جمعه وتحريره,  بعد  كما هو عليه,  بقي  الفل�صطيني  التلمود  باأن  هنا,  التاأكيد,  ويمكننا 

بينما ا�صتمر العمل في التلمود ابابلي.
ونظراً, لمحدودية التلمود الأور�صليمي, و�صعة و�صمولية التلمود البابلي, ونظراً, لما كان   
يتمتع به حاخامات بابل, من غزارة وتبحر في الفكر اليهودي, فقد حظي التلمود البابلي بتقدير 
اأعظم من قبل اليهود )ظاظا 1991: 84(, واعتبر المرجعية النهائية لهم, وذلك لعدة اأ�صباب, 

ذكرها  Jacobs )1984: 64( بقوله: 
اأن هناك ثلاثة اأ�صباب, لأن ي�صبح التلمود البابلي, ولي�ص التلمود 
اأكثر  البابلي  التلمود  اأن  الأول,  النهائية:  المرجعية  الفل�صطيني, 
والتجاه  متاأخراً,  اأتى  الثاني,  الفل�صطيني.  التلمود  من  �صمولية 
ال�صلطة  اإن  اأ�صا�ص  على  المتاأخرة,  ال�صلطة  باتباع  يق�صي  العام 
اأن الجاوؤونيم  اأهمية,  المتقدمة قد تم ا�صتيعابها. الثالث, والأكثر 

)فقهاء التلمود( هم الخلفاء المبا�صرين للمعلمين البابليين.  
البلدين  من  اأي  اإلى  ن�صبته  دون  التلمود,  ت�صمية  فاإن  ذكره,  تقدم  ما  اإلى  وا�صتناداً   

)فل�صطين وبابل(, يفهم منها التلمود البابلي, ويوؤكد ذلك الم�صيري )2005: 33( بقوله: 
فاإن التلمود البابلي هو الأكثر  الفل�صطينية,  الجماراه  من  اأ�صمل  البابلية,  الجماراه  كانت  "ولما 
تداولً, وهو الكتاب القيا�صي عند اليهود. ولذا, فحين ي�صتخدم لفظ “تلمود” وحده, يق�صد به 
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التلمود البابلي". وبناءً على ما ذكره الم�صيري, ف�صوف يُكر�ص الحديث, في ال�صطور التالية, حول 
التلمود بلفظه العام, التلمود.

التـلـمود 

التلمود هو ال�صفر الجامع لفقه بني اإ�صرائيل, والذي على �صوئه وهداه ت�صير حياتهم.   
ف�صم.  بفتح,  »لَمدَُ«  الم�صدر  من  م�صتقة   عبرية,  كلمة  التلمود:  فاإن  اللغوي,  المعنى  حيث  فمن 
بمعنى: تعلَّم؛ لأنه يعلم الفقه, والدين, وتف�صير التوراة. )المقريزي 1997: 28 و1984: 56 
 :  2005 المقد�ص  الكتاب  )قامو�ص  »التعليم«  للتلمود  اللغوي  المعنى  ي�صبح  وبهذا,   ,)Jacobs
التلمود  يعد  له:  كثيرة  ا�صطلاحية  معان  هناك  للتلمود,  اللغوي  المعنى  جانب  واإلى   .)222
كتاب تف�صير لآيات التوراة. كما يعد ال�صجل العام, الذي يحوي الجتهادات الفقهية وال�صرعية 
لبني اإ�صرائيل. "وهو الوثيقة الرئي�صية للاأدب اليهودي, لما بعد الفترة التوراتية, واإنه الم�صدر 

الرئي�صي في القانون اليهودي" )Mansoor 1991: 147(, اأنه ملحمة حياة.
اأن  اإل  رابينا,  اكتمل, تقريباً, على يد  التلمود, قد  العمل في جمع وتحرير  اأن  �صحيح   
والتدوين  والتف�صير  ال�صرح  عملية  فاإن  العلماء,  من  اأجيال  هناك  اأن  فطالما  يتوقف,  لم  العمل 
ظهرت  البابليين,  الأمورائيم  طبقة  فبعد  ما.  نوعاً  متباعدة  فترات  على  كانت  واإن  م�صتمرة, 
�صرح  على  بالتعليق  وقاموا  ال�صارحين,  “بال�صبورائيم” اأي  عُرفوا  العلماء  من  جديدة  "طبقة 
الأمورايم من �صنة 500 - 550م, وبهذا اختتمت �صورة التلمود البابلي" )نويه�ص 1996: 37(, 
وبلغ �صكله, الذي بين اأيدينا اليوم, في منت�صف القرن الثامن )Mansoor 151:1991(. ومع 
ذلك, ل ينبغي القول, اأن عملية ال�صرح والإ�صافة قد توقفت هنا, وفي هذا التوقيت, بل ا�صتمرت 
عملية الإ�صافة والتدوين, حتى فترة متاأخرة, من القرن التا�صع ع�صر )الم�صيري 2005: 33(. 
وينبغي اأن يعلم القارئ, باأن التلمود ل يحتوي فقط على الم�صناه والجمارا, كما تبين من حديثنا 
اإنه يحتوي, اإ�صافة اإلى ذلك, على عدد من الحكايات والروايات التراثية, فهو ذو  ال�صابق, بل 
 )147 :1991 العامة  والمعارف  المعلومات  من  ثروة  دفتيه  بين  يجمع  اإنه  مو�صوعية,  طبيعة 

)Mansoor, التي ل تقدر بمال.
والأعمال التي ظهرت بعد اكتمال الن�ص التلمودي كثيرة, وهي من حيث طبيعتها تعتبر   
25( وظاظا  لوران )2003:  ويزودنا  اأعمال خارجة عنه,  اأنها,  تقيَّم, على  ولكنها  منه,  جزءً 
اأو  اأعمال  89( بهذه الأعمال, وهي على جزئين: ينق�صم كل جزء, اإلى �صبعة   - 88  :1991(

ر�صائل, وهي:
 الجزء الأول:
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• اأبهوت )اأبوت( و�صايا الآباء للربي ناثان.	
• �صوفريم, اأي الكتبة: يت�صمن الأحكام ال�صرعية, لكتابة توراة مو�صى, و�صفر اإ�صتير, اللذين 	

يو�صعان في كل معبد يهودي ... ويتاألف من واحد وع�صرين ف�صلًا.
• اأي الأحكام الكبرى للحداد ... 	 , التخفيف, الأفراح(:  اأبهل راباني )اإبيل رباني( )النوح 

وهو في اأربع  وع�صرين ف�صلًا.
• كال )كلَّه(: اأي العرو�ص, وهو ف�صل واحد.	
• “طريق 	 اأي  اإيرت�ص(:  اأن النطق ال�صحيح هو )ديرخ  اإير�ص(, اأعتقد  اإير�ص )ديرخ  طيرق 

العالم” اأو “الرحيل” الكبير و ال�صغير )روهلنج( اأو ال�صلوك في الدنيا, وهو اأحد ع�صر ف�صلًا.
• الوم: اأي الف�صل الخا�ص بال�صلام, وهو ف�صل واحد.	 فِرق ه�صَّ

الجزء الثاني:
كتيم  اأبهادم,  و�صي�صيت,  التفلين,  والنيروزه,  التوراة,  �صفر  وهي  �صغيرة:  تلمودية  ر�صائل  �صبع 

)ال�صامريين(, جويم )الدخلاء( )روهلنج( اأو الأغراب. 

خ�صائ�ص و�صفات التلمود
اإن لكل عمل عظيم خ�صائ�ص و�صمات, تميزه عن غيره من الأعمال, واأهم ما يميز الأعمال   
العظيمة, هو طبيعتها, ومن قام بها, والظروف, التي اأُنجزت خلالها. ويعتبر التلمود اأحد تلك 
اأولً, لما بذل فيه من جهد, ولما اأحاطت به  الأعمال العظام, فهو يتمتع بخ�صائ�ص كثيرة, تعود 
من ظروف, غاية في التعقيد. ويكفي اأن ن�صير, هنا, اإلى اأنه كان  "نتيجة �صراع فقهي طويل, بين 
طائفتين عملاقتين من طوائف الدين اليهودي, وهما: ال�صدوقيين والفري�صيين: وب�صبب الخلاف 

بينهما, في روؤية كل منهما للم�صدر الديني" )كوهن 2005 :3(. 
واإلى جانب هذه الخا�صية الرئي�صية, فاإن التلمود يعد ن�صقاً قانونياً وت�صريعياً مفتوحاً,   
يتجدد بتجدد الحياة, ويتجدد فيه توظيف القوانين والت�صريعات, وفقاً لم�صتجدات ومتطلبات 
الحياة. واإذا ما اأراد المرء, اأن يحدد عمراً زمنياً للتلمود, فاإنه ي�صادف م�صاعب كثيرة, وال�صبب 
اأو  ال�صرعية,  للاأحكام  "م�صنّف  فهو  متكاملة,  وحياة  دافق  نبع  التلمود  اأن  اإلى  يرجع  ذلك,  في 
مجموعة القوانين الفقهية اليهودية, و�صجل للنقا�صات, التي دارت في الحلقات التلمودية, حول 

.)33  :2005 الموا�صيع القانونية والوعظية" )الم�صيري 
ولما كان التلمود ي�صمل كل نواحي الحياة, ويحدد الجزاءات ال�صرعية بدقة متناهية,   
فقد اعتبره الدار�صون القانونيين, المرجع الأ�صا�صي, الذي ل بد من العودة اإليه, وعدم الخروج 

عليه, وهذا ما دفع �صاحاك )2003: 76( اإلى القول:
كلية,  �صامل  كنظام  التلمود,  في  ال�صرعي  النظام  و�صف  ويمكن 
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و�صلطوي �صارم, ومع ذلك, قابل للتطور غير المحدود, ولكن  من دون 
اأي تغيير في قاعدته العقائدية, فهذا النظام يغطي كل  ناحية من 
نواحي الحياة اليهودية, الفردية والجتماعية, وبتف�صيل م�صهب 
مخالفة  اأو  خطيئة  لكل  مخ�ص�صة  وعقوبات  جزاءات  مع  عادة, 

لأحكام ال�صرع يمكن ت�صورها.
للعلاقات  -المدركة  بالتاريخ  المت�صبعة  المحكمة  القوية  الأعمال  من  فالتلمود  كله,  ذلك  وفوق 
اإنه  الحياة,  وتجارب  والعلم  والحكمة  العرقية-,  للاختلافات  والح�صا�صة  الدقيقة  الإن�صانية, 
التلمود  جمع  "لقد  بقوله:    )35 اأكد عليه �صعفان )2000:  اإن�صانية مكثفة, وهذا ما  خبرة 
اأفكاراً وخبرات األف عام, وو�صعها في مجموعه مترابطة متنا�صقة, اإنه عمل ل يقوى عليه مائة 

حبر من الأحبار".
كانت  فاإذا  التوراتي؛  للت�صريع  والعملية  الحية  الروح  الأ�صا�ص,  في  التلمود,  يعد  كما   
تكفل  قد  التلمود  فاإن  تطبيقها,  ولكيفية  لظروف  بيان  دون  تعطى  التوراة  وت�صريعات  اأحكام 
بذلك, �صواء من خلال المعرفة المبا�صرة الم�صتقاة من تطبيق مو�صى لتلك الأحكام والت�صريعات, اأو 
من خلال تنفيذها من قبل الأنبياء, الذين اأتوا بعده, اأو من خلال ا�صتنباط الفقهاء والحكماء, 
وتف�صيرات,  �صروح  من  التلمود  في  ورد  فما  وعليه,  والت�صريعات.  الأحكام  تلك  تنفيذ  لكيفية 
ال�صعوبة  ينفي  ل  هذا  اأن  اإل  ت�صريعية,  كن�صو�ص  الفهم,  على  ع�صيرة  ولي�صت  وبينة,  وا�صحة 

فيه. فما ت�صمنه من اأحكام, ل يمكن الت�صويف فيها, اأو تخفيفها, اأو التنازل عنها,
فالنظام التلمودي ... نظام عقائدي غاية في التزمت, ول  ي�صمح 
ال�صخف,  حدود  اإلى  ت�صل  عندما  حتى  اأحكامه,  في  تخفيف  باأي 
بفعل تغير الظروف. وفي حالة التلمود -وبخلاف حالة التوراة- 
في  بال�صتر�صال  للمرء  ي�صمح  ول  ملزم,  للن�ص  الحرفي  المعنى  فاإن 

تف�صيره )�صاحاك 2003: 79(.
اأو الآرامية, ولكنها  و�صعوبة التلمود ل تكمن في اللغة, التي كُتب بها؛ �صواءً العبرية   
تكمن في اأن ما يتناوله من موا�صيع, لي�صت من�صقة ب�صكل مرتب وب�صيط, بل اإنها ممتدة على نطاق 
"ول  ومحدد,  واحد  بمو�صوع  منها  والخروج  بها,  للاإلمام  م�صني,  وعمل  جهد  اإلى  وتحتاج  وا�صع, 
يمكن لأحد الدعاء, اأن با�صتطاعته معالجة المو�صوع كاملًا. فالمو�صوع ياأخذ اأبعاداً, لدرجة اأنه 
اإذا كان من ال�صروري جمعه ومناق�صته كاملًا, فمعنى ذلك, اأنه اأ�صبح كتاباً" )كوهن 7:2005(. 
ومن خ�صائ�ص التلمود اأي�صاً, طبيعته, التي تقوم على مناق�صة م�صتفي�صة, لمو�صوع ما,   
لل�صياق  مراعاة  دون  العبارات,  هذه  اأُخذت  اإذا  النقا�ص,  في  وعبارات  جمل  ورود  اإلى  يوؤدي  مما 
الذي وردت فيه, قد تعطي اأفكاراً غير مقبولة, حتى في الأدب الحاخامي, ول تعد هذه العبارة اأو 
الفكرة حكماً متفق عليه؛ فعلى �صبيل المثال: الكذب على غير الموحدين؛ النقا�ص يظهر في فقرة, 
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اأن الكذب على غير الموحد جائز, بينما في فقرة اأخرى, يظهر اأن الكذب في حد ذاته ل يجوز, 
وذلك لأنه اإن حدث, ففيه اإ�صاءة ل�صم الرب. فالأمر خا�صع للحوار والنقا�ص بين العلماء, وكيف 
يفهمون الن�ص التوراتي لي�ص اإل.  لهذا ال�صبب بالذات, ل يمكن لليهودي العادي, اأن يركن على 
قدرته الذاتية, في البحث في التلمود, عن م�صاألة من الم�صاءل ال�صرعية, التي تحتاج اإلى فتوى, 

دون الرجوع للمخت�ص من الحاخامات.
ووفقاً لطبيعة حياة بني اإ�صرائيل, القائمة على ال�صتات والت�صرد, فقد كان لهذا النمط   
فقد  لذلك,  ونتيجة  ال�صواء.  على  وخا�صتهم  عامتهم  جميعاً؛  عليهم  القوي  تاأثيره  الحياة,  من 
بلغاتهم,  وتكلموا  بخ�صو�صيتهم,  الحتفاظ  مع  عاي�صوها,  التي  الأقوام,  لثقافة  وفقاً  عا�صوا 
ينبغي  لذا,  منها.  جزءاً  واأ�صبحت  لغتهم,  اإلى  لغتهم,  عن  الغريبة,  الكلمات  من  كثير  فت�صللت 
مفرداته  بع�ص  ل�صعوبة  العامة؛  فهم  على  م�صتع�صياً  يكون  ما  غالباً  التلمود  اأن  اإلى  الإ�صارة, 
ل  التلمود,  فهم  و�صعوبة  الدهر.  عليها  عفا  التي  والفار�صية,  اليونانية  من  الماأخوذة  اللغوية, 

ت�صمل كل بني اإ�صرائيل, فالحكماء والعلماء منهم, على دراية كاملة بلغته, حتى يومنا هذا. 
ولم ينته عمل الحاخامات في الم�صناه )التلمود(, بانتهاء التدوين, بل ا�صتمرت ال�صروح   
والإي�صاحات, والترجمات لها, لعدة اأجيال, وكان علماء وفقهاء كل جيل, يعكفون على درا�صتها, 
واإعادة النظر, فيما ت�صمنته من �صروح وتعليقات. وقام كثير منهم "بمحاولت لإعادة ترتيب, 
واإ�صتخلا�ص الأحكام ال�صرعية والفتاوى منه, وتخلي�صها مما يتخللها من ا�صتطرادات وحكايات 
فهم  لتب�صيط  مختلفة,  يهودية  اأعمال  ظهرت  فقد  وعليه,   .)90  :1999 واأ�صاطير")ظاظا 
التلمود, منها ما يتعلق بالهالخا, ومنها ما يتعلق بالهاجادا, نذكر منها, اأعمال كل من مو�صى بن 

ميمون, ويعقوب بن اآ�صر, ويو�صف كارو, وذلك على النحو التالي:
مو�صى بن ميمون: قام ابن ميمون بو�صع عملين عظيمين هما: الأول, ال�صراج, وهو تف�صير  و�صرح 
مف�صل للم�صنا باللغة العربية. الثاني, تثنية التوراة, وهو كتاب يبحث بالفقه اليهودي,  وقد 
نويه�ص  ويورد  للميلاد.  ع�صر  الثاني  القرن  في  وذلك   ,)347  :2004 )عرابي  بالآرامية  األفه 

)1996: 468( قولً اآخر مفاده:
باأن ابن ميمون اخت�صر, و�صرح الم�صناه �صرحاً تلمودياً على مذهبه, و�صمى هذا 
المخت�صر “م�صنا توراة” ... وعد اخت�صار مو�صى بن ميمون هذا, اآخر ما �صنع 
في �صبيل ت�صهيل التلمود ... فو�صع ابن ميمون اخت�صاره, و�صروحه بالعربية 

لفظاً وتعبيراً باللغة الدارجة في م�صر, وجعل الكتابة بالحرف العبري. 
ويوؤكد ظاظا )1999: 90( ما ذهب اإليه نويه�ص بقوله: " وقد األف كتاباً لعله اأهم ما ظهر في 
تاريخ اليهود, خا�صاً بالفقه الإ�صرائيلي و�صماه “م�صنى توراة” ... �صاغ فيها كل اأحكام التلمود 

والم�صناه والتوراة, باأ�صلوب عبري �صهل وا�صح دقيق". 
المعروف  كتابه  و�صع  فقد  ع�صر(:  الرابع  القرن  )الأندل�ص  يحيئيل  بن  اأ�صر  بن  يعقوب  اأما 
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بـ”طوريم” اأي ال�صطور اأو ال�صفوف اأو النظم )ظاظا 1999: 90 والم�صيري 2005: 34(. وجاء 
كتابه  واألف  ال�صابقين,  بالكتابين  انتفع  "الذي  ع�صر(:  ال�صاد�ص  )القرن  كارو  جوزيف  بعده 
الم�صهور با�صم “�صولحان عاروخ” اأي المائدة المرتبة, وهو كتاب يحتوي على �صرائع التلمود, مرتبة 
ترتيباً اأدق من �صابقيه, مع الخت�صار, و�صهولة العثور على ال�صرائع والأحكام" )ظاظا 1999: 

.)90
والجمع  الدرا�صة  من  جيد  بن�صيب  اأي�صاً,  التلمود  في  الهاجادي  الجانب  حظي  كما   
والترتيب, ويذكر ظاظا )1999: 91( كل من يعقوب بن حبيب, و�صموئيل يافيه, اللذان ا�صتهرا 
من  الأول  )الن�صف  حبيب  بن  قام  فقد  للميلاد,  ع�صر  ال�صاد�ص  القرن  في  وذلك  العمل,  بذلك 
القرن ال�صاد�ص ع�صر( بجمع الق�ص�ص والأ�صاطير والأمثال التلمودية في كتاب اأُطلق عليه “عين 
يعقوب”. اأما يافيه )الن�صف الثاني من القرن ال�صاد�ص ع�صر(, فقد جمع الجانب الأ�صطوري من 

التلمود الأور�صليمي في كتاب �صماه “يافيه مراأيه” اأي جميل المنظر, و�صرحه �صرحاً م�صتفي�صا.

منهجية التف�صير في التلمود
طبيعة  باختلاف  تختلف  التلمود,  في  الكتابة  منهجية  اأن  اإلى  الإ�صارة,  �صبقت   
موا�صيعه, وكذلك هو الحال, فيما يتعلق بمنهجية التف�صير فيه, فهي تختلف باختلاف الزمن, 
تقليدية,  مناهج  فهناك  المناهج؛  من  مجموعتين  الزمن  افرز  وقد  والأحوال.  الظروف  وتبدل 
وهناك مناهج متاأخرة. فالمنهجية التقليدية, تقوم بناءً على الطرق الأربعة, لتف�صير الن�صو�ص 

التوراتية. وطرق التف�صير الأربعة هذه هي:
• الو�صوح اأوالب�صاطة )פּשּׁטּ(.  	
• الرموز اأو الإ�صارات )רּמּזּ(.	
• البحث اأو ال�صتق�صاء  )דּרּשּׁ(. 	
• المعنى الأ�صا�صي اأو الخفي )סּוּדּ(.	

وهذا عينه ما ذكره الم�صيري )2005 :102( عن الحروف الأربعة, المكونة لكلمة جنة   
يحيط  “بقعة  وتعني  فار�صي,  اأ�صل  من  والكلمة  “جنة”.  "“باَراَدَيْ�صْ” وتعني  العبرية  باللغة 
بها �صور”". اأما Segal )27 :2008(, فيرى باأن “باَراَدَيْ�صْ” كلمة اآرامية اإما تعني “ب�صتان” 
“باردي�ص”  "والحروف المكونة لكلمة  “جنة عدن”. والم�صيري  يقول عن الحروف الأربعة:   اأو 
اأنها الحروف الأولى لم�صتويات التف�صير الأربعة: ب = بي�صاط )حرفي(, ر = ريميز )رمزي(, د = 

ديرا�ص )وعظي(, �ص = �صود )باطني اأو �صوفي حلولي(". 
من  فهناك  المفكرين,  كل  عند  معتمدة  للتف�صير,  الأربع  الطرق  هذه  اأن  يعني,  ل  وهذا   
وال�صتق�صاء,  البحث  تعني  )ديرا�ص(  )د(  جعل  من  بدلً  مثل:  اأخرى,  معاني  للاأحرف  يعطي 

يجعلها تعني دين )דּיּן( اأي القانون.
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اأو الفترة  اأو المفكرين  اأما المناهج المتاأخرة فهي الأخرى تختلف باختلاف الحاخامات   
وال�صابع ع�صر, هو  ال�صاد�ص ع�صر  القرنين  الم�صتخدم في  المنهج  المثال: كان  �صبيل  الزمنية, فعلى 
المنهج, وظهر  اأو تعدل هذا  النقد الحار. وتغير  الفلفل )פּלּפּלּ(, وكلمة فلفل هذه, تعني  منهج 
اأكثر من تحديث لمنهج الفلفل. واأكثر من ي�صتخدم  التا�صع ع�صر, وهو لي�ص  اآخر في القرن  منهج 
هذا المنهج, الأكاديميات الدينية اليهودية العليا. ويقوم هذا المنهج, في الأ�صا�ص, على ا�صتخدام 
الن�صو�ص  المنهجية, في تف�صير  التغيرات  التلمود. ولم تتوقف  لتف�صير  الميمونية   التوراة  مي�صنا 

التوراتية, بل تتابعت  وفقاً لتغير اأو�صاع اليهود.

اأهمية التلمود
منزلة  ينزلونه  اليهود  واأن  التوراة,  بعد  الثاني  الكتاب  هو  التلمود  اأن  �صابقاً,  ذكرنا   
القول,  اإلى  البع�ص  دفع  الذي  الأمر  حياتهم.  تفا�صيل  كل  ويحكم  اإليه,  ويحتكمون  مقد�صة, 
باأن اليهود يقد�صونه اأكثر من التوراة. ول يمكن لليهودي المخل�ص لديانته, اأن ل يوؤمن بقد�صية 

التلمود, واأنه موحى به, وقد
الم�صري.  القرطبي.  الربي.  اليهودي/  ميمون  بن  مو�صى  قال 
الطبيب. الفيل�صوف. المتوفى بالقاهرة في اأيام الأيوبيين, و�صاحب 
“دللة الحائرين”؛  الكتاب الم�صهور في العقيدة اليهودية الم�صمى: 
ن�صيب له في الجنة” )المقريزي  التلمود فلا  باإلهية  يوؤمن  من ل 

.)28  :  1997
ول تقت�صر اأهمية التلمود في قد�صيته وطبيعة محتواه, بل تتجاوز ذلك, اإلى ما يلعبه   
من دور في حياة اليهود, ولم يحدث قط, اأن غابت ال�صريعة ال�صفوية يوماً, عن حياة اليهود, ولم 
اأن تم كتابتها في التلمود, بل كانت على الدوام, هي ال�صياج الحامي والمر�صد  يتحدد دورها بعد 

الموجه لهم, في حياتهم, وعلى وجه الخ�صو�ص في �صتاتهم, فـ
الجوهري,  العامل  التلمود  �صار  الميلادي,  الثامن  القرن  مطلع  منذ 
في التجربة الدينية للجماعات اليهودية, اإذ اأ�صبح المعيار ال�صائد 
المقبول في كل ما يتعلق بحياة اليهود واأعمالهم ون�صاطهم الفكري. 
اأ�صا�ص التربية, بين اأع�صاء  وحتى نهاية القرن التا�صع ع�صر, كان 

الجماعات اليهودية” )الم�صيري 2005: 34(.  
الذي  القالب,  اإنه ذلك  لوزار,  اأو بتعبير برنارد  المخل�صين.  اليهود  التلمود يمثل �صمير  ول يزال 

�صنع النف�ص اليهودية )المحامي 2003: 18(.
كما ي�صم التلمود بين دفتيه, كل قواعد وعوامل الرتقاء والنهو�ص باليهود, في كافة   
التي احتوت وحمت  البوتقة,  الدينية والأخلاقية وال�صيا�صية والفكرية, وهو  مناحي الحياة 
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كل اليهود من ال�صياع والنقرا�ص, الذي حل بغيرهم من الأمم. لي�ص هذا فح�صب, بل لقد مكن 
التلمود اليهود –كما يرى ظفر الإ�صلام خان- من اإقامة اإمبراطورية عالمية )المحامي 2003: 
18(. وقد اأجمل الموؤرخ الألماني )هاينزبخ غريت�ص(, الدور الذي لعبه التلمود في حياة اليهود, 

في خم�ص نقاط, على النحو التالي:
اأ. لقد اأنمى التلمود وتعاليمه لدى اليهود, درجة من الأخلاق, ل ي�صتطيع الأعداء اإنكارها 
عليهم, وذلك رغم التاأثير المزعج, لكل من العزلة والإهانة والإ�صعاف المنظم للمعنويات.

ب.  �صان الحياة الدينية والأخلاقية في اليهودية, واأ�صهم في ترقيتها ورفع م�صتواها.
الأر�ص  المنت�صرة في م�صارق  اليهودية,  التفت حولها الجاليات  التي  الراية,  ج- كان بمثابة 

ومغاربها, والتي �صانت اليهود من الن�صقاق والنق�صامات الطائفية.
د- اأ�صهم التلمود في تعريف الأجيال اللاحقة بتاريخ الآباء والأجداد.

الم�صطهدين  اليهود  على  الحياة  تلك  حافظت  بحيث  الغور,  عميقة  فكرية  حياة  اأنتج  ه- 
.)19: والمحرومين من الجمود والركود واأنارت لهم �صعلة العلم.  )المحامي 2003 

اأم  كان  اإ�صرائيلي, غنياً  تعلمه على كل  اليهود  التلمود هذه, فقد فر�ص حكماء  ونظراً لأهمية 
فقيراً, �صحيح الج�صم اأو ذا عاهة, �صاباً اأو �صيخاً )المقريزي1997  :29(.

العداء للتلمود
وقد واجهت ال�صريعة ال�صفوية عامة, والتلمود على وجه الخ�صو�ص, مواقف عدائية   
ما  ومنها  اأنف�صهم(,  اليهود  )بين  الدينية  الروؤى  اختلاف  اأ�صا�ص,  على  قائم,  هو  ما  منها  كثيرة؛ 
هو قائم, على ال�صلف والتعنت والتع�صب الديني )من قبل الم�صيحيين(, ومنها ما هو قائم, على 
اأ�صا�ص, التهرب من الوفاء بالحقوق, التي لليهود, واأُلب�صت ثوباً دينياً)غرب و�صرق اأوربا(, ومنها 
�صرق  )دول  دينياً  ثوباً  الأخرى  هي  واألُب�صت  كيهود,  لليهود  العدوان  اأ�صا�ص,  على  قائم,  هو  ما 
وغرب اأوربا(. ففيما يتعلق باليهود اأنف�صهم, فاإن هناك طائفة من اليهود, من ل يوؤمن اأفرادها, 

ب�صيء ا�صمه ال�صريعة ال�صفوية, و�صوف نتحدث عنهم, في جزء اآخر, من هذه الدرا�صة. 
عبر  اليهود  رافقت  فقد  الدينية,  الدعاءات  من  اأ�صا�ص,  على  القائمة  المواقف  اأما   
التاريخ, والمطلع على تاريخ اليهود, يعلم تماماً, �صنوف القهر والإذلل, التي كانوا يتعر�صون لها, 

وخا�صة الإحراق, ل�صخ�صهم ولما يمتلكونه من اأمتعة ومقد�صات )الخياط 2005(.
ومن اأبرز تلك العتداءات, تعر�ص التلمود لكثير من المنع والإحراق, على مر الع�صور,   
وذلك باختلاق تهم على ن�صو�صه, ولم ي�صتمع اأحد, لما يقوله علماء التلمود, في دفاعهم وتفنيدهم 
للاتهامات الباطلة, التي كانت ت�صاق �صد التلمود, بين الحين والآخر. لي�ص هذا فح�صب, بل لقد 
من  اليهود,  له  تعر�ص  الذي  والإذلل,  للقهر  ونتيجة  التلمود.  قراءة  من  اأنف�صهم,  اليهود  مُنع 
قبل الم�صيحيين, وعلى الرغم من عدم �صدق الدعاءات الم�صيحية, اإل اأن اليهود نزلوا عند رغبة 
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الأقوياء, وقاموا بحذف بع�ص العبارات والجمل, التي خيل للم�صيحيين اأنها تم�ص الم�صيح. ونظراً, 
لقد�صية ما ورد في التلمود, فاإن م�صاألة الحذف هذه, لم تكن قط اإلغاءً لها, بل تم تاأجيلها وحفظها؛ 
اإما حتى تبرد نيران القهر والإذلل, واإما حتى تتغير الظروف والأحوال, التي يرزح تحت وطاأتها 
اليهود. وبالفعل, فقد تم اإعادة الن�صو�ص, التي تم حذفها, واأ�صبحت الطبعات الحديثة ل تخلوا 
اإذ  اليهودية,  لإ�صلاح  تهدف  كانت  التي  التنوير,  حركة  مع  القا�صية  ال�صربة  "وجاءت  منها. 
وجّه دعاة الحركة, �صهام النقد اإلى التلمود, واأنكروا قدا�صة ال�صريعة ال�صفويةكلها" )الم�صيري 

 .)34  :2005
ومن مظاهر العداء �صد التلمود, الدعاء باأن اليهود حاولوا ويحاولون اإخفاءه, وجعله   
من اأمورهم ال�صرية, التي ل ينبغي اأن يطلع عليها اأحد, فيفت�صح اأمرهم بين النا�ص. وهذا القول, 
وجه  على  والتلمود  عامة,  اليهود  لها  تعر�ص  التي  العدائية,  المواقف  من  موقف  من  اأكثر  لي�ص 
الخ�صو�ص, �صحيح, اأن العثور على ن�صخ كاملة للتلمود, من الأمور ال�صعبة للغاية )عرابي 2004: 
اأمر غير دقيق, فالتلمود لم يكن يوماً من الكتب ال�صرية  و�صريته,  اإخفائه  م�صاألة  اأن  اإل   ,)346

)الم�صيري 2005: 35(.  

طباعة التلمود
وظل التلمود مخطوطاً, حتى الربع الأول من القرن ال�صاد�ص ع�صر, عندما ظهرت و�صائل   
الطباعة, وتمت لأول مرة, طباعة التلمودين الفل�صطيني )الأور�صليمي( والعراقي )البابلي(, في 
"الطبعة الأول الكاملة للتلمود البابلي  346(. ظهرت   :2004 اإيطاليا )عرابي  البندقية, في 
وتحتوي  بومبرج.  دانيال  ن�صرها  على  واأ�صرف   ... الكبير  القطع  من  مجلداً,  ع�صر  اإثني  في   ...

هوام�ص هذه الطبعة, على اأ�صهر �صروح التلمود")ظاظا 1999: 91(. 
ثم توالت طباعته, على اأيدي عوائل مختلفة. وبا�صم الرقابة الدينية, فقد اأُدخلت   
الطبعات  اأن  اإل  التحريف,  من  �صيء  �صوي�صرا,  في  بال  طبعة  منذ  التلمود,  طبعات  معظم  على 
 - 91 الحديثة تخل�صت من هذا التحريف, وعادت اإلى طباعة الن�ص الأ�صلي )ظاظا 1999: 
العربية �صوى الجزء الأول, المنقول من اللغة الإنجليزية, وذلك, في مطلع  اإلى  ينقل  ولم   .)92

القرن الع�صرين )عرابي 2004: 346(. 
اأن  قائل,  فمن  العدد,  وكثرة  الحجم,  ب�صخامة  تت�صم  التي  الموؤلفات,  من  والتلمود   
مجلداته ت�صل اإلى ع�صرين مجلداً )الم�صيري 2005: 33(, ومنهم من يقول, اأنه باأُ�صوله ومتونه 

و�صروحه وتعليقاته 36 مجلداً, من القطع الو�صط )نويه�ص 1996: 346(.  
فقد  اليهود,  حياة  في  ودوره  اأهميته  وعن  التلمود,  عن  قدمناه  ما  لكل  ونظراً  اأخيراً,   
فُر�صت قراءته على كل يهودي, لي�ص هذا فح�صب, بل حُدد مقدار الوقت, الذي يجب اأن يق�صيه 
29(. ومن الطبيعي القول, اأن  اليهودي في قراءته, فجعلوا له ثلث الوقت )المقريزي1997 : 
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فكلما  الأعلى,  الحد  ولي�ص  الأدنى,  الحد  هو  الوقت(,  )ثلث  التلمود  لقراءة  المخ�ص�ص  الوقت 
ارتقى المرء في تقواه, كلما زاد ما يخ�ص�صه من وقت للاأمور الدينية كلها, بما في ذلك التلمود. 
ووفقاً لهذه الروؤية, يق�صم التلمود مكانة اليهود, وي�صعهم في اأربع طبقات تراتبية, على النحو 

التالي:
الفئة الدنيا: اليهود الذين هم على جهل مطبق.

الفئة الأعلى: اليهود الذين ل يعرفون اإل التوراة.
الفئة الأعلى: اليهود الملمون بالم�صناه اأو الهاجادا.

الفئة الأعلى: الطبقة المتفوقة, التي در�صت الجمارا, والقادرة على البحث في الق�صم ال�صرعي 
منها, وهي الطبقة ال�صالحة لقيادة اليهود, في الأمور كافة )لنداو : 75 - 76(.

التكوين الخارجي والداخلي للتلمود 
والتاأويلات  الأفكار  من  كثير  على  والجمارا,  الم�صناه  بجناحيه:  التلمود,  يحتوي   
والق�ص�ص والت�صريعات. ولما كانت اليهودية دين حياة )كوهن 2005: 38(, فاإن الوزن الأكبر اأو 
الثقل, ينبغي اأن يكون للجوانب, التي تنظم هذه الحياة, لذا, فقد اعتبرت الفقرات الق�ص�صية 
دائماً )حتى من التلمود نف�صه(, وعلى الرغم من تاأثيرها ال�صعبي الكبير, في اليهودية, اعتبرت 

ذات قيمة ثانوية, فالأهمية العظمى, هي للاأق�صام ال�صرعية )�صاحاك 2003 :75(.  
وبالنظر اإلى وجهي التلمود )الم�صناه والجمارا( نجد, كما تبين �صابقاً, اأن الوجه الأول,   
يتناول في جله ق�صايا الت�صريع, بينما نجد اأن الوجه الثاني, يت�صمن في جله الق�ص�ص والروايات, 
الداعمة للجانب الت�صريعي. وهذا التميز اأو التخ�ص�ص في درا�صة الموا�صيع, ل �صك, ينعك�ص على 

اأ�صلوب اأو منهجية الكتابة, ولو قدر لأي منا قراءة التلمود, فاإنه
التعبير,  �صح  اإن  اأو  بروحين,  كتب  قد  اأنه  ي�صت�صعر  اأن  ي�صتطيع 
لليهودي  تر�صم  طريق  له,  الحقيقي  المق�صد  تو�صحا  بطريقتين 
�صرعي.  اأ�صا�ص  بها, وعلى  ي�صتر�صد  اأن  ينبغي  التي  معالم الخطى, 
اأماالطريقة الأخرى, فتقدم هذه المعالم بثوب اأدبي ر�صيق, يجعل 
تفهم ما جاء بالطريقة الأولى بكل �صهولة وي�صر. الطريق الأول 
 2005 )كوهن  الهاجادا  هي  الثانية  والطريقة  الهالخا,  هي 

 .)38:

الهـالخا والهاجـادا
هما  عظيمين  عملين  من  يتكون  والبابلي-  -الأور�صليمي  التلمود  باأن  �صبق,  مما  علمنا,   
الم�صناه والجمارا. وهذان العملان يمثلان ال�صكل الخارجي للتلمود, اأما ال�صكل الداخلي له, فيتمثل 
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في مو�صوعين اآخرين, هما: الهالخا والهاجادا )Mansoor 1991: 150(. وتعتبر الهالخا 
بمثابة الم�صناه, فهي غالباً ما تركز على الن�ص الت�صريعي. اأما الهاجادا فهي بمثابة الجمارا, فهي 
اأن تقوم ب�صرحه واإي�صاحه, وت�صوق  تتناول الن�ص القانوني للهالخا, من اأكثر من زاوية؛ فاإما 
الأمثلة لزيادة بيانه, واإما اأن ت�صع القانون باأ�صلوب اأدبي ر�صيق, يبين ما ينبغي القيام به, بطريق 

غير مبا�صر.
وكلمة هالخا م�صتقة من الجذر العبراني لثلاثة احرف: ها-لمَد-كاف, والتي تحمل   
فيقول:  عبرية,  لي�صت  باأنها   )36  :2005( الم�صيري  ويرى  الم�صار,  اأو  ال�صير  اأو  ال�صفر  معنى 
“ الطريق القويم”, التي يجب على اليهودي  اآرامي ومعناها الحرفي  “هلاخا” من اأ�صل  "وكلمة 
  )9 ) Bank 2002: 63( و  )Jacobs 1984: 62( و  “تورا”"  لمبادئ  وفقاً  فيها,  ال�صير 
 )Pasachoff 1986:وكوهن )2005: 38(. وكانت الهالخا من بين المفاهيم اأو الم�صطلحات 
الم�صتخدمة في اأدب التناعيم, وكان لها دللتها المختلفة عند الفقهاء, ولكن م�صمونها, ل يخرج 

عن كونها ت�صريع, ويوؤكد ذلك الم�صيري )2005: 36( بقوله:
وردت الكلمة لأول مرة, في كتابات معلمي الم�صناه, وكانت تعني في بداية الأمر 
“الفقرة  اإلى  ت�صير  اأ�صبحت  ثم  الفقهاء”,  ي�صدره  الذي  ال�صفهي  “الحكم 
اأ�صبحت  ثم  ال�صرعية”.  الفقهيات  في  واحدة,  �صنة  في  المت�صمنة  الواحدة, 
ت�صير, اإلى الجانب الت�صريعي في اليهودية ككل, و�صمن ذلك ال�صريعة ال�صفوية.

وهذا ما دفع  Bank )2002: 63( اإلى القول, باأنها تمثل "مجمل القانون والت�صريع   
اليهودي المتجمع". اإذن, فاهالخا اأكثر من مجرد المر�صد والدليل, الذي "يعلمنا اأي الطريق ن�صير 
الت�صريعات والقوانين,  ان�صهرت فيها كل  التي  البوتقة,  اإنها   ,)9 :1986 Pasachoff( "فيه
وفقاً  و�صاغت  اليهودي,  )الطائفة(  للمجتمع  والتوجهات  والأمال  والقيم  الثقافة  ومجمل 
لذلك, "الوجود اأو الحياة لكل يهودي, في قالب معين, وجهت خطاه بطريقة ي�صير بها خا�صعاً مع 

اإلهه")كوهن 2005: 38(.
و�صية,  والـ613  الحجريين,  اللوحين  في  المثبتة  الع�صر,  الو�صايا  من  الهالخا  وتتكون   
العادات  وكذلك  قوانين,  من  الحكماء  �صنه  ما  اإلى  بالإ�صافة  العبرانية,  التوراة  في  المثبتة 
الت�صريعي الإلهي, والت�صريع الحاخامي  والتقاليد. ويميز  )Bank 2002: 67( بين الجانب 
المعتمدة  غير  المخالفة  من  النا�ص,  حماية  بغر�ص  قوانين,  الحاخامات  "و�صع  بقوله:   للهالخا 
للهلاخا,  ينتمي  يزال  ل  ذلك  ومع  و�صية,  يعد  ل  والذي  القبيل,  هذا  من  قانون  واأي  للو�صايا. 
بالقانون.  المق�صود  اإي�صاح  اأو  �صرح  بـ جزيراه". ويق�صد بالجزيراه )gezeirah(, هنا,  يُعرف 
ولم ي�صع  Bank )2002: 63( هذا التمييز بين الت�صريعين الإلهي والحاخامي عبثاً, بل ليبين, 
باأن ما �صنه الحاخامات من قوانين, اأو ما ثبت من العادات والتقاليد, وهو من مكونات الهالخا, 
لي�ص بنف�ص وزن الت�صريع الإلهي, فقال: "فعقوبة مخالفة القوانين, التي �صنها الحاخامات, اأقل 
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ق�صوة من مخالفة قوانين التوراة". ومع ذلك فقد "ظلت “الهالخا” القانون الإجباري الواجب 
اإطاعته, ولم تقم باإلغائه اأو تعديله اأي �صلطة مخولة" )كوهن 2005: 39(.

"ال�صياغة القانونية المحددة, لتفا�صيل ال�صريعة اليهودية"  �صحيح, اإن الهالخا, هي   
التي  والت�صريعات,  القوانين  نف�ص طبيعة  لها  باأن  يعني,  اإن هذا ل  اإل   ,)36  :2005 )الم�صيري 
اإنها تت�صمن بعداً اأخلاقياً, وت�صفي لم�صة روحية على حياة  عادةً ما تت�صم بالجفاف والرتابة, 
الإن�صان, فهي كما يقول:)Bank 2002: 62-63( ."على العك�ص من كل المواد الت�صريعية, ل 
تحتوي الهالخا فقط على المحرمات, ففيها تعليمات وواجبات ... وتفر�ص الهالخا عدداً من 

الواجبات, اإيماناً, باأنها ت�صاعد على اإ�صافة بعد روحي للحياة الإن�صانية". 
لدعم  وي�صتر�صد,  للهالخا,  والروحي  الأخلاقي  البعد   )39 ويوؤكد كوهن )2005:   
قناعاته هذه, بما كتبه اأحد كتاب الدرا�صات الحديثة, في الأدب الحاخامي, الذي كتب ما ن�صه:

الهدف  واأن  معلمين,  اأو  مدرِّبين  �صيء  كل  قبل  والحاخامات  الفري�صيون  كان 
الله  خدمة  في  ال�صالحة,  بالأعمال  والقيام  العملي,  الدين  كان  تعليمهم  من 
ال�صلام  ر  وتطوِّ ت�صاهم  التي  العوامل,  تقوية  في  يجتهدون  كانوا  والإن�صان. 
الروح,  خفة  الأخوي,  الحب  الحقيقة,  العدالة,  ح�صُّ  الب�صر.  بين  والوحدة 
الرحمة, ال�صبر, الخ ... وبكلمة واحدة, الرتقاء بالم�صتوى الأخلاقي ل�صعبهم, 
روا  على اأ�صا�صها “الهالخا”, وحافظوا  جيلًا اإثر جيل. تلك هي المبادئ التي طوَّ
عليها من ال�صلابة في مواقفها. لقد جعلوا منها طريقة لثقافة اأخلاقية, تر�صم 
معالم ال�صلوك ال�صحيح, بعبارات تندرج في اأخلاقياتها, وروحيتها, بعيداً عن 

التناق�ص عبر الع�صور, مع ا�صتمراريتها في التقدم وال�صمو.
ويعيد   ,)63 :1984 Jacobs("”يحكي“ الكلمة  جذر  معنى  من  "فتاأتي  الهاجادا  اأما 
الم�صـــــــــــــيري )2005: 36( اأ�صـــــــــــل الكلمة اإلى اللغة الآراميـــــــــــــة, بينما 2002:162(   
 )Bankيعيدها اإلى اللغة العبرانية, وتعني “يحكي”. ولم يكتفي Bank بذلك, بل حدد لها 
التي تحتل  الإخبار عن ق�صة الخروج,  "الهاجادا هي  مهمة خا�صة تنبثق من معناها, فيقول: 
الحد,  هذا  اإلى  الهاجادا  تحجيم  يمكن  ل  وبالطبع,  الف�صح".  عيد  احتفالت  في  القلب,  مركز 
اإنها قرينة الهالخاه, وهي التي ت�صفي على محتوى الهالخا, اللم�صة الحانية, والعبق الفريد, 

والأمل الم�صرق, والحرية المن�صودة.
الوعاء  هي  الهاجادا  فاإن  القانوني,  الت�صريعي  الن�ص  هو  الهالخا  محتوى  كان  واإذا   
البللوري, الذي تقدم فيه ن�صو�ص الهالخا. وعليه فمحتواها يك�صف طبيعتها, فهي ت�صير "اإلى 
اأو  الوعظية,  الق�ص�صية  اأو  الأخلاقية,  الجوانب  تعالج  التي  التلمودية,  القطع  اأو  الفقرات 
 :2005 )الم�صيري  الأدعية, اأو مديح الأر�ص المقد�صة, اأو التعبير عن الأمل في و�صول الما�صيح" 
36(. فمو�صوع الهاجادا, اإذن, يمتد من العلم اإلى الخرافات, من الفل�صفة اإلى الق�ص�ص التوراتية 
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وال�صخ�صيات التاريخية )Pasachoff 1986: 3(, بمعنى اأنها ت�صم موا�صيع عدة: كالتاريخ, 
والفل�صفة,  ال�صيوخ,  وق�ص�ص  التوراتية,  والتعليقات  والأ�صاطير,  والتراث,  والطب,  والأخلاق, 
المتعددة  الموا�صيع,  هذه  خلال  من  وتعمل   ,)63 :1984 Jacobs( وال�صيا�صة  والجغرافيا, 
والمتباينة, وباأُ�صلوب وعظي على جعل المرء ي�صتوعب فحوى الن�ص الهلاخي. وهناك اأمر اآخر, 
تتميز به الهاجادا, وهو اأنها غير محكومة باإجماع الفقهاء اأو الحاخامات, اإنها تعبير �صخ�صي حر, 

غير خا�صع لقيود معينة, كتلك التي تحكم الهالخا.
وتلعب الهاجادا دوراً غاية في الأهمية والخطورة, في المجتمع اليهودي, منذ اأيام ال�صبي   
للتخفيف عن معاناتهم,  اليهود معاً  القومي, الذي يجمع  الن�صيد  اإنها تمثل  وما تبعه من �صتات, 
راأي عالم  40(, من خلال عر�ص  ولبلوغ ما يطمحون اإليه, ويو�صح هذه الفكرة كوهن )2005: 

يهودي في العلاقة بين الهالخاه والهاجادا, فيقول:
يعود للهالخا اأن ت�صيِّد على قاعدة القانون التوراتي, البنية العليا 
القادرة على مقاومة غزوات و�صروف الدهر دون اإذعان, مهما كانت 
المنطقية  النتائج  ل�صتنتاج  لها  تتعر�ص  التي  ال�صرور,  اأو  المخاطر 
الهاجادا  على  تقع  الم�صتقبل.  لأجيال  بالن�صبة  المطبق  للقانون 
بالت�صجيع,  بالإ�صادة,  بالتعزية,  العليا,  الأخلاقية  المهمة  اإذن 
والتثقيف لأمة معر�صة لأ�صواأ الآلم, ومهددة بالركود الروحي في 
اأقل  د م�صتقبلًا  التي تج�صِّ الما�صي,  باأمجاد  المطالبة  المنفى, وعليها 
تاألقاً, واأن البوؤ�ص حتى في الزمن الحا�صر, �صيحل مكانه في المخطط 

الإلهي الذي ر�صمته التوراة. 

�صكل �صفحة التلمود
يعطي  محكماً,  ترتيباً  والجهود,  الن�صو�ص  فيها  رُتبت  خا�صة,  بطريقة  التلمود  دون   
�صورة وا�صحة وجلية لمكونات التلمود؛ من م�صناه وجمارا, وهالخا وهاجادا, وما اأُ�صيف اإليه من 
�صروح وتعليقات, عبر الزمن. واأ�صبح �صكل �صفحة التلمود مميزاً, ومعبراً, لكل الجهود التي بذلها 

العلماء والحكماء, وتم ترتيب التدوين على النحو التالي:
• الم�صناه: تت�صدر ال�صفحة, و�صطورها ت�صغل معظم ال�صفحة.	
• ثلث 	 �صوى  ت�صغل  ل  �صطورها  وطول  ال�صفحة,  منت�صف  في  وتدون  تليها,  الجمارا: 

ال�صفحة تقريباً.
• ال�صروح: يترك جانبا الجمارا لتدوين ال�صروح والتعليقات اأو تعاليم الحاخامات.  	

وي�صف)Segal 2009: 30( �صفحة التلمود, باأنها تتخذ �صكل الحرف “T” باللغة   
الإنجليزية, فيذكر باأنها ت�صبه الفراغ, حيث تكون الم�صناه المكتوبة بالعبرية, في راأ�ص ال�صفحة, 
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وتاأخذ �صكلًا اأفقياً. والجمارا المكتوبة بالآرامية ت�صير ب�صكل راأ�صي, حتى نهاية ال�صفحة, وبهذا 
الفرد,  ي�صتطيع  حتى  فارغاً,  الجمارا  جانبا  ويترك   ,”T“ حرف  �صكل  والجمارا  الم�صناه  تحدث 
اأن يدون فيه تعليم حاخامه. كان ذلك في التلمود التقليدي, اأما مطبوعات التلمود اأيامنا هذه, 
فلم يعد فيها جوانب فارغة, بل مليئة بال�صروح الحاخامية للع�صور الو�صطى, كما تبينه اإحدى 

�صفحات التلمود, في ال�صكل التالي رقم )2(:

�صكل رقم )2(
يبين ال�صكل اإحدى �صفحات التلمود
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اأمر غاية في الأهمية والحيوية, وهو  اإلى  ن�صير  اأن  التلمود, ل بد  والآن, وبعد الحديث عن   
اأن الحياة الروحية لبني اإ�صرائيل )اليهود(, ل تقوم ول ت�صتقيم بدون مرجعية اأُولي العلم )العلماء, 
وتب�صيرهم  اليهود,  اإر�صاد  م�صئولية  عاتقهم  على  تقع  الذين  األخ(,   ... الحاخامات,  الكهنة,  الحكماء, 
اإلى ما يجب القيام به, في كل ناحية من نواحي حياتهم, وتاأكيداً لذلك, فاإن المطاعم في دولة اإ�صرائيل 
اأن يتخذ قراره  اأن اليهودي ل ي�صتطيع  2012(. ول يعني هذا,  تقع تحت الإ�صراف الديني )جحاف 
بنف�صه, اأو يوجه نف�صه بنف�صه, بل اإن ما يقوم به هوؤلء, هو الحر�ص على اأن ت�صير الحياة, وفقاً للن�ص 
الإلهي. ول ي�صتاأثر واحد من العلماء اأو الحكماء بالقيام بكل الأدوار, بل اإن هناك نوع من التخ�ص�ص, 
والتدريب  التاأهيل  على  تقوم  اأنها  بمعنى,  مهنية؛  �صبغة  وكلهاذات  دقيقاً,  توزيعاً  موزعة  الأدوار  واأن 

والحكمة والمعرفة.
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الف�صـل الثالث
الأدوار الدينيـة

ي�صعب على الإن�صان العي�ص, دون موجهات اأو مرجعيات, ي�صتنبط منها قواعد واأحكام,   
تنظم حياته ب�صفة عامة, وعلاقته بغيره من بني الإن�صان خا�صة. ول طائل اأو فائدةً ترتجى, 
من اأية قواعد واأحكام, تظل حبي�صة الأوراق اأو المخازن, دون اأن ترى طريقها للتنفيذ. فلا بد 
اإذاً, من وجود هيئة مخولة لبث الحياة, في تلك القواعد والأحكام المجردة اأو المدونة, اإن وُجدت, 
على اأن تمتلك هذه الهيئة, الحد الأدنى من �صرعية ال�صلطة, التي تمكنها من ممار�صة القوة, في 

تنفيذ تلك القواعد والأحكام, وتقرير الجزاء ونوعه.
والباحث في تاريخ الأمم وال�صعوب, واجتماعها, وفكرها, واأدبها, وفل�صفتها, يجد ال�صيء   
الكثير من الكتابات, التي تعالج هذا المو�صوع, من كافة جوانبه؛ �صواءً من حيث التركيبة الهرمية 
للهيئة )ال�صلطة(, اأوكيفية اختيارها, وال�صروط الواجب توفرها, فيمن يوكل اإليه, اأي اأمر من 

اأمور تنفيذ تلك القواعد والأحكام. 
ول تبتعد الديانات عن هذه المنظومة اأو ال�صنة الكونية, فالإله الخالق العالم بطبيعة   
خلقه ونوازعهم, وما هو مطلوب منهم, بعث فيهم من يوجههم, ويهديهم اإلى اإدراك تلك الموجهات 
�صمات و�صفات,  ور�صله  اأنبياءه  لها. ومنح الله  وفقاً  ت�صير حياتهم  اأن  التي يجب  المرجعيات,  اأو 
له الخطاب.  واأفئدة كل من يوجهون  امتلاك قلوب  الب�صر, تمكنهم من  ل توجد في غيرهم من 
ولما كانت حياة ر�صل الله واأنبياءه ق�صيرة, فكان ل بد من اأنُا�ص يتحملون من بعدهم, م�صوؤولية 
الحفاظ على تنفيذ القواعد والأحكام الإلهية, الخا�صة بعلاقة الإن�صان بالإن�صان, والإن�صان 

بخالقه, فقام بهذا الدور العلماء والفقهاء والحكماء. 
ولما كانت الديانة المو�صوية )اليهودية(, هي اأولى الديانات, ونظراً لثراء ما تحتويه, من   
القواعد والأحكام والطقو�ص والمرا�صيم والأدوار, فاإن التوراة قد حفلت بمراكز ومراتب ومهام 
كثيرة, تتوافق مع تلك القواعد والحكام والطقو�ص والمرا�صيم, واأ�صبح تفعيلها منوط بمن كلف 
بها, اإلى درجة يخيل للمرء فيها, اأنها ل تقام بدونهم. و�صطر تاريخ بني اإ�صرائيل تلك الأدوار 
عبر التاريخ, وبين كيفية توليها, فكان وا�صحاً, اأن هناك مهاماً واأدواراً كثيرة, اأُ�صندت باأمر اإلهي, 
واأدواراً ومهاماً اأخرى, اأ�صندها الأنبياء والحكماء لمن راأوا اأنهم اأهلًا لها. ونظراً لحيوية وعظمة 

هذه الأدوار, التي تمثل �صكل قيادة جماعة اإ�صرائيل, فقد راأينا, اأن ن�صمنها في كتابنا هذا.
وقبل الخو�ص في تفا�صيل هذه الأدوار, وحتى ت�صبح ال�صورة اأكثر و�صوحاً واكتمالً,   
كان ل بد من البدء, باإطلالة تاريخية �صريعة للقيادة في بني اإ�صرائيل. عرف بنو اإ�صرائيل, منذ 
جدهم الأول اإ�صرائيل, ثمانية اأ�صكال للقيادة. فكان �صيدنا يعقوب )اإ�صرائيل(, هو القائد الموجه 
لأبنائه اأثناء حياته. اأما بعد موته, فقد انتقلت القيادة لأبنائه؛ كل على اأهله. وبعد تكاثرهم, 
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ت�صكلت اأ�صباط )قبائل( بني اإ�صرائيل, فاأخذ كبير كل �صبط م�صوؤولية قيادة �صبطه.
ثم ظهر فيهم اأنبياء عديدون قبل بعثة �صيدنا مو�صى, الذي به ومن خلاله بداأت الديانة   
اليهودية -ويعد مو�صى )عليه ال�صلام( اأبرز واأعظم اأنبياء وقادة بني اإ�صرائيل على الإطلاق- 
فكانت لهم قيادة الأ�صباط مجتمعة, يوجهونها ويديرون �صوؤونها. ثم تلت فترة الأنبياء فترة 
الق�صاة, ح�صب رواية التوراة, الذين كانوا قادة ومرجعية لبني اإ�صرائيل في كافة �صوؤونهم. ثم 
جاء الملوك الأنبياء )داود و�صليمان(, واأخذوا على عاتقهم قيادتهم. وقام من بعدهم الكهنة, 
-وكان اأبرزهم عزرا الكاهن- بدور بارز في تحمل الم�صوؤولية, وقيادة ال�صعب, حتى تدمير المعبد 

الثاني عام 70 للميلاد.
واأتت بعد ذلك فترة الم�صناه, حيث تم عر�ص ومناق�صة التوراة ال�صفهية, وهي الفترة,   
بني  قيادة  م�صوؤولية  تحمل  من  هم  العلماء,  وهوؤلء  والأموريم,  التناعيم  بفترة  تعرف  التي 
اإ�صرائيل, ولفترة طويلة من الزمن. وتلت فترة الم�صناه الفترة الجاوؤونية, في الع�صور الو�صطى, 
ومن ممثليها �صعديا الجاوؤون, ورا�صي, ومو�صى بن ميمون, ويو�صف كارو. وكان هوؤلء القادة قادة 
اأينما كانوا,  اأن يقودوا بموجبها كل جماعة اليهود  فكر, ا�صتطاعوا بما قدموه من روؤى دينية, 

حتى يومنا هذا.
اأما في الع�صر الحديث, ابتداءً من القرن الثامن ع�صر تقريباً, وحتى يومنا هذا, فلم يعد   
لليهود قيادة ومرجعية واحدة, حيث بداأ ت�صتتهم وتفرقهم, وخا�صة, منذ اأن ظهرت فيهم دعاوى 
التنوير, الداعية لتمثل قيم و�صلوكيات التنوير والحداثة, في المجتمعات الم�صيفة, والبتعاد ما 
اأمكن عن الثقافة وال�صلوك اليهودي المتخلف, في راأيهم, ثم ظهور تيارات متعار�صة كالح�صيدية 
ومناه�صيها, وتوزعهم في اأربع حركات رئي�صية, ذات توجهات متعددة ومتباينة: كالإ�صلاحية, 
الحركات,  هذه  على  قيادتهم  توزعت  فقد  وعليه,  والتجديدية.  والمحافظة,  والأرثوذك�صية, 

وداخل الحركة الواحدة, �صواءً في اإ�صرائيل اأو خارج اإ�صرائيل.   
ت�صيير  على  عملت  التي  )الأنبياء(,  وال�صيا�صية  الدينية  العامة  القيادة  جانب  واإلى   
�صوؤون بني اإ�صرائيل, هناك قيادات ذات اأدوار دينية بحتة, ل تقل اأهمية عنها, تحملت م�صوؤولية 
تو�صيل وتطبيق �صريعة الرب. وما قامت به هذه القيادات الدينية, من دور في جماعة اإ�صرائيل, 
مهما �صغر �صاأنه, في نظر البع�ص, فاإنه ي�صكل لبنة اأ�صا�صية, في �صرح الديانة اليهودية. و�صوف 
يتم عر�ص تلك الأدوار والمهام الدينية, وكل ما يتعلق بها من �صروط واأحكام, وذلك ابتداءً من 

النبي, وانتهاءً بالما�صجيا )الم�صرف على الطعام(.
تم  الأول,  الجزء  جزئين:  اإلى  ينق�صم  اليهودية,  في  الدينية  الأدوار  عن  وحديثنا   
اإ�صرائيل في مراحل  اأنبياء بني  ال�صوء فيه, وباخت�صار �صديد, غير مخل بالطبع, على  ت�صليط 
ثلاث: قبل ال�صبي, واأثناء ال�صبي, وبعد ال�صبي, وذلك من حيث نبوءاتهم ومعجزاتهم. وتناول 
والكتاب.  والحاخامات,  المعبد,  وخدام  واللاويين,  للكهنة  التف�صيل,  من  وب�صيء  الثاني,  الجزء 
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وال�صبب في تف�صيل الجزء الثاني, واخت�صار الجزء الأول, يعود اإلى اأن الجزء الأول )الأنبياء( 
معلوم للجميع, كما اأو�صحنا, ول يحتاج اإلى مزيد من ال�صرد والتف�صيل. 

اأولً .. اأنبياء بني اإ�صرائيل

النــبوة
مهما  ناق�صاً,  اأو  خاوياً  المو�صوع  يُبقي  النبوة,  عن  الحديث  دون  النبي  عن  الحديث  اإن   
بلغ الكاتب اأو الباحث من حذق وبلاغة, لذا كان ل بد من بدء الحديث بالنبوة. والحديث في 
ي�صهل  الفهم,  على  الأ�صعب  بيان  باأن  تقول,  التي  المعرفة,  قواعد  اإتباع  يقت�صي  اأي�صاً,  النبوة, 
ببيان مقدماته اأو مجاله اأو ما يحيط به, ومعرفة ماهية وطبيعة ووظيفة النبي تنجلي اإذا ما 
تمت معرفة النبوة. وينبغي اأن ندرك, اأن النبوة تقوم في الأ�صا�ص على المعرفة, فالرتباط بين 

المعرفة والنبوة اأ�صا�صي, ول يمكن اإغفاله, تحت اأي ظرف من الظروف.  
, فاإنها في غاية الأهمية للنبوة, واإنه  اأهمية لكل الب�صر  ونظراً لما للمعرفة عامة, من   
لبد من التاأكيد, هنا, على اأن هناك نوع  من المعرفة, يخت�ص به الأنبياء, دون غيرهم من الب�صر, 
�صواءً من حيث طبيعتها, اأو كيفية الح�صول عليها. وحتى تت�صح خ�صو�صية المعرفة النبوية, فاإنه 
اإن�صانية: اجتماعية )�صيا�صية  النوع الأول, معرفة  المعرفة نوعان:  اأن  اإلى  ل بد من الإ�صارة, 
واقت�صادية واأدبية وفل�صفية ... الخ(, وطبيعية )علوم فيزيائية وكيميائية وحيوية ... الخ(. 
النوع الثاني, معرفة لدنيَّة. والمعرفة الإن�صانية: هي ال�صعي لك�صف القوانين العامة, التي تحكم 
اإما الظاهرة الطبيعية, اأوالظاهرة الجتماعية, ويمكن تح�صيلها, وفقاً لذلك, باإحدى و�صيلتين: 
منهجية  وبو�صائل  الجتماعية(  )العلوم  مجرداً  عقلياً  اإدراكاً  العلاقات,  اإدراك  طريق  عن  اإما 
اأو باتباع  اإدراكاً ح�صياً )العلوم الطبيعية( تجريبياً,  اإدراك العلاقات  اأخرى غير معملية, واإما 

المنطق الرمزي. 
اأما المعرفة اللدنية, فقد خ�ص الله بها نف�صه, فهي في علم الغيب, ويمنح الله �صيئاً منها,   
هو  اللدنية(  )المعرفة  المعرفة  من  الثاني  والنوع  واأنبياءه.  ر�صله  الإن�صان,  بني  من  ا�صطفاه  لمن 
اأكثر  النبوة. وتتخذ النبوة  اأو القاعدة, التي تقوم عليها  محور وجوهر حديثنا, فهو الأ�صا�ص 
من �صكل واحد, وال�صكل الرفيع منها, هو من اأتته باأمر من الله, واأمُر بتبليغها لغيره. ولو  قمنا 
بمراجعة تاريخية, لوجدنا, باأن النبوة بعموم اللفظ –دون تحديد دقيق لطبيعتها وماهيتها- 
كانت �صائدة ومعروفة عبر التاريخ الإن�صاني, ومع ذلك, فاإنه من ال�صعوبة بمكان, تتبعها وتحديد 
المجتمعات  كل  في  �صائعة  كانت  اأنها  بمعنى   ,)4  :2003 واآخرون   Nissinen( زمانها ومكانها
 )20 :1987 والمتنبئين  العرافين  القديمة  الثقافات  عرفت  وقد  ا�صتثناء,  دون  الثقافات  وكل 
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)Miller, وهم من و�صفهم ريج�صكي )2002: 27( بالأنبياء البدائيين.  
علاقتهم  اإلى  بالم�صتقبل,  والمتنبئين  والمنجمين  العرافين  هوؤلء  ظهور  اإعادة  ويمكن   
بالمعرفة. فقد عرفت المجتمعات اأُنا�صاً, كان لهم ن�صيب وافر من المعرفة, ب�صتى اأنواعها و�صورها, 
ابتداءً من المعرفة الب�صيطة, المتعلقة باأمور الحياة اليومية, وانتهاءً بالن�صغال بالأمور الغيبية. 
معظمهم  تدفع  اأو  تدفعهم  النا�ص,  من  كبير  عدد  الغيبية,  بالأمور  الن�صغال  مجال  في  ويدخل 
الرغبة العميقة في معرفة الم�صتقبل, لي�ص بدافع الف�صول الفارغ, بل باعتبار اأن �صعادة الإن�صان 
عليه  ال�صيطرة  من  يمكن  المجهول  ك�صف  ولأن   ,)  27  :2002 )ريج�صكي  ذلك  على  تتوقف 
والتحكم فيه. وينتمي هوؤلء, من حيث علاقتهم بالمعرفة, والفي�ص الإلهي, اإلى المرتبة الثالثة, 

في ت�صنيف النا�ص )ميمون2006: 406(. 
ولما كان التحقق من دقة وم�صداقية, اأقوال واأعمال الم�صتغلين باأعمال وق�صايا الغيب   
ع�صيراً, فقد �صكلت هذه ال�صعوبة اأر�صية خ�صبة, لظهور فنون معرفة الغيب, والتنبوء بالم�صتقبل 
لدى ال�صعوب القديمة. ومن الطبيعي القول, اأنه كلما كان الم�صتغل باأمور الغيب وقراءة الم�صتقبل, 
اأكثر حذقاً, كلما كان اأكثر �صهرة وم�صداقية, وكلما التف النا�ص حوله, وعملوا بمقت�صى توجيهاته 
ون�صائحه. اإل اأن هذا ل يعني, اأنه لم يكن هناك اأنبياء حقيقيين, فقد اقت�صت الم�صيئة الإلهية, 
األ يُترك النا�ص دون هداية واإر�صاد لمعرفته, حتى يتحقق الهدف من الخلق, وهو اإفراده بالعبادة 
اأنبياء. ومع ذلك,  اأُنا�ص عُرفوا باأنهم  والتقدي�ص, فكان اأن ظهر, اإلى جانب ال�صحرة والمنجمين, 
فاإن )Nissinen 2002: 4(  يوؤكد, باأن ما اأفرزته الثقافات ال�صرقية من النبوات, لي�ص اأكثر 
من مجرد توقعات, ل ترقى اإلى م�صتوى التوا�صل النبوي, القائم على عمليات خا�صة بين الله 

واأنبياءه.
اإل  واأنبياءه, لم تظهر بطبيعتها الحقيقية,  النبوي بين الله  التوا�صل  فالنبوة,  اإذن,    
 .)9 :1999( Boadt و  )2002: 4( Nissinen اأكده كل من اإ�صرائيل, وهذا ما  في �صعب 
فيها  �صكل  ممتدة,  زمنية  فترة  باعتبارها  النقطاع؛  دون  المتداد  هو  هنا,  بالنبوة  والمق�صود 
اأكده كل من   ال�صلام, وهذا ما  وجود الأنبياء حدثاً بارزاً, ولي�ص وجود نبي فرد, كمو�صى عليه 
 Floyd )200: 1(و Karesh )3005: 406( حين ذكرا باأن فترة النبوة بداأت خلال زمن 
ثم  فيها,  ذروتها  بلغت  حيث  القديمة,  الإ�صرائيلية  المملكة  تاريخ  مدى  على  وا�صتمرت  الق�صاة, 

تراجعت بعد ال�صبي البابلي.
والآن, وبعد اأن تاأكد لنا, باأن النبوة لم تبداأ ب�صورتها الحقيقية, اإل في �صعب اإ�صرائيل,   
في  تناولها  �صيتم  وغيرها,  الت�صاوؤلت  هذه  كل  هدفها.  وما  طبيعتها,  وما  بالنبوة,  المق�صود  فما 

ال�صطور التالية.
خا�ص المفكرون الم�صلمون, في مو�صوع النبوة كثيراً, ولم يفرق معظمهم )الفارابي وابن   
�صينا والرازي والغزالي وابن ر�صد(, بين النبي والإن�صان العادي, في نوع الح�صول على المعرفة, 
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والفرق لديهم يكمن في درجتها. ول يختلف المفكرون والحاخامات اليهود, عن المفكرين الم�صلمين, 
والعقل  الفاعل  العقل  على  ترتكز  النبوة  باأن  يرى,  ميمون  ابن  فهاهو  النبوة,  اإلى  النظر  في 

 .)14 :2003 Steigerwald( الناطق, في الح�صول على المعرفة الغيبية
عن  مفهومها  خرج  لما  والمو�صوعات,  القوامي�ص  في  النبوة,  مفهوم  تتبع  في  م�صينا  ولو   
اأحداث  على  كذلك  ت�صتمل  واإنما  وح�صب,  الم�صتقبل  لأحداث  الم�صبقة  المعرفة  لي�ص  تعني,  اأنها 
الما�صي, التي ل يمكن تذكرها, واأمور الحا�صر الخفية, التي ل يمكن معرفتها عن طريق المنطق 
الطبيعي. واإجمالً, فاإن المعنى الأ�صا�صي والعام للنبوة, هو التحدث بكلمات الرب2003: 107(  
. )Chinاأما من الناحية التف�صيلية, فللنبوة مفاهيم ومعان متعددة, يطرحها الفقهاء والعلماء 

والمفكرون, كل من زاويته, التي يرى منها. 
النبوة ف�صل "ي�صبغه الله, فكانت, كما تقول التوراة, تاأتي اإلى النبي من تلقاء نف�صها,   
 :1997 جبرية" )مو�صكاتي  ظاهرة  اإذن  فهي  الأحيان,  من  كثير  في  رغبة,  اأو  توقع  غير  على 
"قد تكون التعاليم  الكثير من الأقوال, فمن قائل, باأنها   النبوة,  تعريف  في  ورد  وقد   .)122
�صيحدث"  �صيء  عن  الإف�صاح  اأو  الإلهي,  الحكم  اأو  الأمر  عن  التعبير  اأو  الإلهامية,  الأخلاقية 
الإرادة  لبيان  وو�صيلة  الإلهية,  للر�صالة  الب�صري  النقل  اأنها  اأو   ,)690 :1988 Zuzim(
على  الح�صول  اأو  المعلومة,  ك�صف  اأنها  اأو   ,)1  :2003 الإلهية للب�صر ):Nissinen واآخرون 
المعرفة, بطرق غير عادية, ل تخ�صع لقواعد المنطق الب�صري العقلاني التجريدي اأو التجريبي, 
الذي يعلم كنهها وتف�صيرها108(   وذلك لأن م�صدرها هو الله, وهو وحده الذي يمنحها, وهو 
)Chin 2003:. وهي منحة من الله لمن ا�صطفاه, اأي لمن هو موؤهل اأو مهياأ لها؛ "تقول النظرية 
لعدد  اعتباطاً  الله  اأعطاها  هبة  تكن  لم  النبوة  اأن  المتاأخرين:  اليهود  الفلا�صفة  بين  الموؤتمنة 
 :2005 – الروحية الرائعة" )كوهن  اإنها وُ�صمت تتويجاً للقدرات العقلية  من الأ�صخا�ص, بل 
"في�ص  وماهيتها,   طبيعتها  حيث  من   ,)400  :2006( ميمون  بن  مو�صى  عند  وهي   .)183
يفي�ص من الله عز وجل, بو�صاطة العقل الفاعل, على القوة الناطقة اأولً, ثم على القوة المتخيلة 

بعد ذلك, وهذه اأعلى مرتبة الإن�صان, وغاية الكمال, الذي يمكن اأن يوجد لنوعه".
وهما:  ميمون,  وابن  مو�صكاتي  من  كل  قول  في  �صابقاً,  وردتا  اللتان  الكلمتين,  وبتاأمل   
“قهرية” و”لنوعه”, يتبين لنا, اأن هناك اإن�صان ما, في زمن بعينه, تم اختياره بعناية فائقة, من 
قبل العناية الإلهية للنبوة, وهذا يتطابق مع راأي مو�صكاتي. اأما كلمة “لنوعه”, التي ذكرها ابن 
ميمون, فيق�صد بها, اأن من تم اختياره للنبوة, يجب اأن تتغير طبيعته, اأو ما ي�صميها ابن ميمون 
“جبلته” حتى تكون قادرة على تحمل الوحي الإلهي. وحتى يت�صح ق�صد ابن ميمون, كان لبد 

من ذكر ما عر�صه في هذا ال�صاأن, بقوله )2006 :406(:
وبعد هذا, فلتعلم اأن هذا الفي�ص العقلي, اإذا كان فائ�صاً على القوة 
اإما  المتخيلة.  القوة  على  �صيء  منه  يفي�ص  ول  فقط,  الناطقة 
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اأ�صل الجبلة,  اأو لنق�ص كان في المتخيلة, في  لقلة ال�صيء الفائ�ص, 
اأهل  العلماء  �صنف  هو  هذا  فاإن  العقلي.  الفي�ص  قبول  يمكنها  فلا 
النظر. واإذا كان ذلك الفي�ص على القوتين جميعاً, اأعني الناطقة 
والمتخيلة كما بينا, وبين غيرنا من الفلا�صفة, وكانت المتخيلة على 

غاية كمالها الجبلي, فاإن هذا هو �صنف الأنبياء.
نفو�ص  على  والطماأنينة  الراحة  باإ�صفاء  تت�صم  النبوة,  طبيعة  اأن  من  الرغم  وعلى   
دون  فهي,  الرب,  عبودية  تحت  لن�صوائهم  والر�صاء,  بال�صعادة  ي�صتمتعون  وتجعلهم  الموؤمنين, 
�صك, تنذر الع�صاة بالعقوبة والمعاناة في الحياة. والتوراة, في الوقت الذي غالباً ما يكون فيها, 
يلتزمون  اأو قادتها, عندما ل  اأو الجماعة  التي �صتحل بالمجتمع  العواقب,  الرب من  من تحذير 
بالبركات,  بالوعود  تب�صر  فيها,  الواردة  النبوات  فاإن  لهم,  المعا�صر  النبي  زمن  في  بتعاليمها, 
الناتجة عن طاعة الرب. وعلى الرغم من و�صوح اآيات التوراة, اإل اأن هناك, من يق�صر ما ورد 
فيها, على جانب واحد, وهو جانب الوعد والوعيد, فها هو )Chin 2003: 107( , يرى باأن 
الأنبياء والنبوات في التوراة, تتميز باأنها غالباً ما تكون قاتمة وقا�صية, وذلك, لأنها ل تخبر 

النا�ص, اإل عن خطاياهم, وتنذر الع�صاة بالخراب والدمار.
ووفقاً لطبيعة النبوة, التي اأ�صرنا اإليها �صابقاً, تتحدد وظيفتها, فهي ل تخرج اأبداً عن   
تلك الطبيعة, التي تحمل ال�صقين, اأو الجزئين معاً. ومن هذا التبيين, يمكننا القول, باأن وظيفة 
وعقوبة  والنواهي,  بالأوامر  اللتزام  ثواب  وبيان  الإلهية,  والنواهي  الأوامر  نقل  هي  النبوة, 
من ل يلتزم بها. لي�ص هذا فح�صب, بل ياأتي مع الأوامر والنواهي, بيان الطرق, التي ينبغي على 
هدايته  وا�صتقبال  �صماع  على  ت�صاعد  كما  الرب,  طاعة  على  ت�صاعد  التي  فهي  اإتباعها,  الموؤمن 

  . )690 :1988 Zuzim(وتوجيهه
وحتى تكتمل النبوة وت�صبح نبوة فعلية, من وجهة نظر Nissinen واآخرون )2003   
اأركان:  ثلاثة  فيها  يتوفر  اأن  فيجب  ومحددة,  وا�صحة  لآلية  وفقاً  ت�صير,  اأن  من  فلابد   ,)1:
المر�صل للر�صالة )الإله المقد�ص(, والر�صالة نف�صها, والناقل الب�صري للر�صالة, وبهذا فقط تتحقق 
النبوة. وراأي Nissinen ي�صدق على الأنبياء ذوي الر�صالت, ول ي�صدق على الأنبياء, الذين 
لم يكلفوا بنقل ر�صالة الله, اإلى من اأرُ�صلوا اإليهم, وهذا التفريق يبينه مو�صى بن ميمون )2006: 
407( بدقة متناهية بقوله: "كذلك الحال في ال�صنف الثاني )الأنبياء(, قد ياأتيه من الوحي 
ما يكمل ذلك النبي ل غير. وقد ياأتيه منه, ما يوجب له اأن يدعو النا�ص, ويعلمهم ويفي�ص عليهم 
من كماله". وعليه, فلي�ص كل نبي موؤهل لحمل ر�صالة الخالق لخلقه, فهناك اأنبياء كثر لم يكلفو 

قط, بتبليغ كلمة الله لعباده؛ كيعقوب عليه ال�صلام, على �صبيل المثال.
والأمر البارز في فترة النبوة, في اإ�صرائيل القديمة, هو العمل الجماعي للنبوة. والعمل   
الجماعي للنبوة, ل يعني قط, عدم وجود نبي فرد فيها, بل اإن ذلك النبي الفرد, قد ياأخذ مكان 
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ال�صدارة اأو الم�صوؤولية الإر�صادية, وقد جاء ذكر ذلك, في �صفر الملوك الثاني )15 :2( ون�صها {
ولما راآه بنو الأنبياء الذين في اأريحا قبالته قالوا: “قد ا�صتقرت روح  اإليا على األي�صع”. فجاءوا 

للقائه و�صجدوا له اإلى الأر�ص.}
ولل�صجود دللته المتمثلة في اإطاعة اأوامر قائدهم, وقد جاء ذكر هذا, في �صفر الملوك   

الثاني )4 :38 - 41( ون�صها:
{)38( ورجع األي�صع اإلى الجلجال. وكان جوع في الأر�ص وكان بنو 
“�صع القدر الكبيرة, وا�صلق  الأنبياء جلو�صاً اأمامه. فقال لغلامه: 

�صليقة لبني الأنبياء”.
)39( وخرج واحد اإلى الحقل يلتقط بقولً, فوجد يقطيناً برياً, 
فالتقط منه قثاءً برياً ملء ثوبه, واأتى وقطعه في قدر ال�صليقة, 
ياأكلون  هم  وفيما  لياأكلوا.  للقوم  و�صبوا   يعرفوا.)40(  لم  لأنهم 
من ال�صليقة �صرخوا وقالوا: “في القدر موت  يا رجل الله !”. ولم 
ي�صتطيعوا اأن ياأكلوا )41( فقال: “هاتوا دقيقاً”. فاألقاه في القدر 
وقال: “�صب للقوم فياأكلوا”. فكاأنه لم يكن �صيء رديء في القدر} 

وهذا ما كان �صائداً في اإ�صرائيل القديمة, حيث غلب كل من الطابع الجماعي للن�صاط   
النبوي  )Newsome 1984: 5( الموؤ�ص�صي, فكانوا, اإما اأن يعملوا لدى الحاكم, اأو في المعابد, 
وكان عملهم هذا, نظير اأجر يتقا�صونه  )Boadt 1999: 13(. وينبغي اأن ن�صير, اإلى اأنه كان 
هناك, جماعتين من بني الأنبياء, ميز الأدب فيما بينهما, من خلال اللفظ المعطى لكل منهما, 
واأطلق على  البلاط,  اأنبياء  اأو   )Guild( اأو هيئة نقابة  اأحدهما لفظاً مهنياً, هو  فاأطلق على 
الأخرى لفظاً, ي�صير اإلى اأية جماعة دينية, وهو طائفة )Cult(. وهاتان الجماعتان وجدتا 
في اإ�صرائيل القديمة, اإل اأن جماعة طائفة الأنبياء, هي الأقدم في الوجود, وذلك, لأن موؤ�ص�صة 
العبادة اأقدم من الملكية, التي ينتمي اإليها اأنبياء البلاط, ولأن اأ�صولهم غير معلومة في التوراة, 

  .)6 :1984 Newsome(  امتداد لطائفة الأنبياء )Guild( فاإنه يبدو باأنها
وعلى الرغم, من �صيوع ن�صاط اأنبياء البلاط, وح�صورهم البارز في المجتمع الإ�صرائيلي,   
تواجهها  التي  الم�صاكل  اأو  بها,  التهديد  اأو  كالحروب  ما,  خطب  ظهر  كلما  يتجمعون  كانوا  حيث 
الدولة, اإل اأن هناك, تفا�صيل كثيرة عن حياتهم, غير معلومة على وجه اليقين. وتَجمُع اأنبياء 
البلاط معاً في جماعة واحدة, كان نتيجة عاطفة جيا�صة ودافع اإن�صاني قوي –الولء للاأر�ص- 
وفاعلية  حيوية  كانت  ما  واأي   )5 :2003 Chamberlain(  النبوة روح  برعاية  محاط 
القوي  بالح�صور  تت�صم  واحدة,  �صخ�صية  في  تتركز  النبوة  فاإن  الأنبياء,  جماعة  ودور  ن�صاط 
وهذا   .)Isaacs: 5( في مجتمعها, فهم ذوو �صخ�صيات كاريزماتية, بح�صب و�صف التوراة لهم
لها,  �صاأن جماعة الأنبياء, فقد كانت تقوم على رئا�صة نبي  التقليل من  ل يعني على الإطلاق, 
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كما كان و�صع النبي األي�صع مع جماعة الأنبياء. فقد بداأت النبوة فردية, ثم فردية جماعية, 
واأخــــــــــيراً, بداأ التجاه الفردي للنبوة, يتزايد على الـــدوام, ويتراجع اتجاه النبوة الجماعية 

 .)5 :1984 Newsome( 

النــبي 
الذي  ال�صخ�ص  اأنه  هو  نبي,  كلمة  قراءة  اأو  �صماع  عند  الذهن,  اإلى  يتبادر  ما  اأول  اإن   
يعرف, بوحي من الرب, اأمور من الما�صي ما يجهلها كل معا�صريه, والقادر على الإخبار بما �صيحدث 
في الم�صتقبل, وهذا كلام تزخر به الأدبيات. واإذا ما حاولنا, التعرف على الكلمة اأو اللفظ, الذي 
الأدب, هو  كما جاء في  اللفظ,  فاإن هذا  نبي,  كلمة  ويدل على  ي�صتخدمونه قديماً,  النا�ص  كان 
�صفر �صموئيل الأول )9  التا�صعة, في  التوراة, فقد جاء في الآية  اللفظ في  »رائي«, وتاأكد هذا 

:9(, ما ن�صه:
لي�صاأل  ذهابه  عند  الرجل  يقول  كان  هكذا  اإ�صرائيل  في  {�صابقاً 
الله: “هلم نذهب اإلى الرائي”. لأن النبي اليوم كان يدعى �صابقاً 

الرائي}
وكان الرائي, في ال�صعوب القديمة, يقوم بوظائف متعددة ومتنوعة, تدخل تجاوزاً في   
اإطار التنبوء, فقد كانت مهمته, تتمثل في جعل الحقائق الخفية عن عامة النا�ص معلومة. وكان 
ذلك, وعلى الدوام, يت�صمن تقرير اإرادة الرب, ونتائج الأحداث الهامة, بالن�صبة للملك وللاأمة 
وللاأفراد؛ كف�صل اأو نجاح الح�صاد, ونتائج الحروب, ونتائج الأوبئة, وتف�صير الأحلام والروؤى من 

 .)2 :1984 Newsome(  خلال التنجيم, اأو ما يُعرف بقراءة الأفلاك
واإذا ما تق�صينا تاريخياً ورود كلمة “نبي” بلفظها المحدد, نجد اأن اأقدم ال�صتخدامات   
التوراة,  ذلك  على  وتدلنا  نبي,  جمع  وهي  )נביאים(  نبيئيم  وهي  العبرية,  اللغة  في  كان  لها, 
باعتبارها اأول الكتب ال�صماوية, فقد جاء اأول ذكر للنبي في �صفر التكوين ) 7:20(, ون�ص الآية 

هو:
{فالآن رد امراأة الرجل, فاإنه نبي, في�صلي لأجلك فتحيا. واإن كنت 

ل�صت تردها, فاعلم اأنك موتاً تموت, اأنت وكل من لك”}. 
كما ت�صمي التـوراة النبي بكلمات اأخرى هي: “حـوزي” و”روئي” )ريج�صكي  2002:   
المبكر, لم  اإ�صرائيل  تاريخ  والنبي  في  الرائي  ويوؤكد  Newsome )1984: 2( باأن    .)35
يكونا متماثلين, ولكن مع مرور الزمن, اأخذ النبي وظيفة الرائي, وبهذا اختفى الرائي. ويبدو 
اإ�صرائيل,  النبوة في  اأن  Newsome, وحقيقة الأمر,  الرائي, لم يختفي تماماً, كما ادعى  اأن 
وما ي�صبهها في المناطق المجاورة لها كانتا قائمتان, وكان اأنبياء اإ�صرائيل ي�صبهون اإلى حد كبير, في 

.)5 :2003 Chamberlain(  مظهرهم ومناهج عملهم, اأنبياء الآلهة المجاورة
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 Chamberlain ووجه ال�صبه بين اأنبياء اإ�صرائيل, واأنبياء الآلهة المجاورة, الذي ذكره  
من حيث المظهر ومنهجية العمل, المتمثل بالن�صوة, ل يخ�ص جماعة الأنبياء )Guild(, الذين 
مثل  الأنبياء,  باقي  يت�صمن  واإنما   ,)13 :1999 Boadt(  الن�صوة بن�صاطات  يقومون  كانوا 
 )4 :1984 Newsome(حزقيال, الذي يمكن ملاحظة نبوة الن�صوة, في العديد من �صلوكياته
. وحالة الن�صوة هذه يو�صحها ,)Chamberlain 2003: 5( باأنها حالة تقم�ص روح الرب, 
التي ي�صل اإليها نبي الن�صوة, عند بلوغه حالة عالية من اله�صتيريا, با�صتخدام الرق�ص الرتيب 
والممل, والأجهزة المو�صيقية, والأ�صوات وال�صيحات الغريبة, وال�صلوكيات الغريبة, التي تنطبق 
على “ال�صخ�ص المجنون”. وهذا يدل على وجود نوعين من الأنبياء في اإ�صرائيل: اأنبياء الن�صوة, 
واأنبياء الر�صالة, واأنبياء ال�صنف الثاني, ل �صك, باأنهم خبروا حالة الن�صوة, التي يعد ن�صوءها 
اإعداد م�صتمر لن�صاط النبوة)Chamberlain 2003: 5( . واأي ما كانت الفوارق والحالت, 
واإح�صا�ص  ال�صعيف,  ن�صرة  وهو  م�صترك,  قا�صم  فبينهما  الأنبياء,  من  �صنف  كل  بها  يمر  التي 
قوي بتقليد العهد, الذي يرى �صعب اإ�صرائيل �صركاء في بركات الرب, ويحذر من عدم معاملتهم 

  . )13 :1999 Boadt( بالق�صط
النبي الموحى له من قبل الله, �صواءً  اأمام نوعين من الأنبياء: الرائي, غير  نحن الآن   
اإ�صرائيل الم�صطفين للنبوة. فاإذا كان  اإ�صرائيل, واأنبياء بني  اأو المعا�صر لبني  في التاريخ القديم 
اأنبياء نوعي النبوة, ي�صتركون في ن�صاط الن�صوة, فهل يتفق نوعا الأنبياء  في طريقة تلقي النبوة 
لي�صوا  الأول,  النوع  اأنبياء  اأن  هو  الأنبياء,  نوعي  بين  البارز  الفارق  اأن  القول,  الطبيعي  من  ؟ 
بم�صطفين ومختارين من قبل الله, وعليه, فالطريقة, التي يح�صلون فيها على المعرفة, تتنا�صب 
اأ�صلفنا بيانها, فاإن طريقة الح�صول عليها عقلية  والغر�ص منها. ولما كانت وظيفتهم بينة, كما 
بحتة, ول علاقة لها بالله اأو الوحي الإلهي. فقد كانت العرافة اأو النبوة في الثقافات القديمة, 
ا�صتقرائية  اأو   )Intuative( حد�صية  تكون  اأن  فاإما  مختلفة,  تقنيات  ا�صتخدام  على  تقوم 
ال�صتقراء  طريق  عن  كان  الأنبياء,  عالم  في  �صيوعاً  الأكثر  التنبوء  ونمط   ,)Inductive(
المبا�صرة  المادية  الدرا�صة  معلوم,  بال�صتقراء هنا, كما هو  ويق�صد   .)20 :1987 Miller( 
لأي مو�صوع, ولم تكن الطريقة الحد�صية �صائعة. اأما طريقة ح�صول اأنبياء الله على نبوءاتهم, 
فتاأتيهم من الله مبا�صرة, والطريقة ال�صائعة ال�صتخدام, كانت الطريقة الحد�صية, حيث يتم 
توا�صل الله مع من اختارهم, اإما اأثناء النوم اأو اليقظة, فيو�صل لهم ر�صالته, التي عليهم نقلها, 

. )21 :1987 Miller( وهذا هو ال�صكل, الذي كان �صائداً في التوراة
وبعد اأن بينا الفارق بين الأنبياء, في الثقافات القديمة, وفي بني اإ�صرائيل, فقد اأ�صبح   
معلومة  خلاله  من  الإلهية,  والحكمة  الإرادة  ت�صبح  الذي  فهو,  وجلياً,  وا�صحاً  بالنبي  المق�صود 
وينقل  الرب,  اإرادة  يبين  الذي  الم�صطفى,  الرجل  اأنه  اأو   ,)694 :1988 Zuzim( للجميع 
ر�صالته للنا�ص  )Chamberlain 2003: 4(, اأو اأنه رجل الله, اأو المدعو, وتت�صح هذه ال�صفة 
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وم�صمونها, من خلال ما طرحه مو�صكاتي )1997: 122(, بقوله:
هذه  حول  الآراء  اختلفت  وقد  “نابي”,  العبرية  في  النبي  ي�صمى 
الكلمة, ولكن يبدو اأن اأ�صح تف�صير لها هو “المدعو”, اأي من يدعوه 
اإليه, ليحمل ر�صالته اإلى النا�ص,  الله. فالله يختار النبي ويوحي 
من  كثير  في  ي�صمى  كان  هنا  ومن  لله,  كلها  نف�صه  يكر�ص  والنبي 

الأحيان “رجل الله”.وهي كثيراً ما تُردد في التوراة.
ويحفل الأدب الإ�صرائيلي/اليهودي, بتفا�صيل كثيرة, حول معظم جوانب حياة اأنبياء   
بني اإ�صرائيل. واأول ما يلفت انتباه المرء, هو العدد الهائل للاأنبياء فيهم, فقد تجاوز تعدادهم, 
وفقاً للتلمود, المئات, وهذا العدد الكبير, الذي اأ�صار اإليه التلمود, يجمع كل الأنبياء. اأما الأنبياء, 
الذين اأتوا بعد �صيدنا مو�صى, فعددهم قليل, وهم الذين ورد ذكرهم في الكتابات المقد�صة, وهذا 
خم�صة  التناخ  في  العبرانيين  الأنبياء  مجموع  "بلغ  اأكده  Zert )1997: 111( بقوله:   ما 
اإلى �صكان يهوذا واأماكن  اإ�صرائيل, ثم  اإلى �صعب  نبياً, الذين تلقوا الر�صالة من الرب  وخم�صون 
بني  اأنبياء  وعدد  اإ�صرائيل".  بني  اأنبياء  اآخر  )الكاهن(  الكاتب  عزرا  اعتبار  ويمكن  اأخرى.. 
اإ�صرائيل, قد تفرد بذكره �صفر الأنبياء, الذي لم ي�صر لأكثر من �صبعة ع�صر نبياً, وهذا ما اأ�صار 

اإليه, وافي ) 13:2004( بقوله:
ع�صر  �صبعة  وعددها  الأنبياء,  اأ�صفار  ي�صمى  الرابع(  )والق�صم 
بعد  اأر�صلوا  الذين  الأنبياء,  من  نبي  تاريخ  منها  كل  يعر�ص  �صفراً, 
واأر�صلوا  اإ�صرائيليون,  الأنبياء  هوؤلء  وجميع   ... وهارون  مو�صى 
اإلى بني اإ�صرائيل, ما عدا يون�ص, فاإنه يظهر من عبارات كتابه, اأنه 

مر�صل اإلى نينوى.
كما اأ�صار التلمود اإلى اأن النبوة, كما لم تكن مح�صورة في بني اإ�صرائيل, فاإنها لم تكن   
مح�صورة في الذكور من الب�صر, بل امتدت لت�صمل الإناث اأي�صا, فقد عدد الحاخامات ثمانية واأربعين 
)48( نبياً و�صبع )7( نبيات )Karesh 406:2005(و)Blenkinsopp 1996: 9(, وهن: 
ما  النبيات, على  يقت�صر عدد  واإ�صتار. ولم  واأبنجيل, وهولدة,  ودبورة, وحمنة,  �صارة, ومريم, 
اأم �صموئيل, وخلد امراأة �صاوم,  اأمثال: مي, وحنة  اإن هناك نبيات اأخريات,  ذُكر تحديداً,  بل 
وحنة بنت فنوئيل, وبنات فيلب�ص الأربع )قامو�ص الكتاب المقد�ص 2005: 953(. ومن الطبيعي 
اأن تكون هوؤلء النبيات, من ال�صنف الأول من الأنبياء, وفقاً لت�صنيف مو�صى بن ميمون, الذين 
و�صلهم من الفي�ص الإلهي مال يفي�ص عنهم لغيرهم, فلم يحدث قط, اأن حملت نبية منهن ر�صالة 

من ربها, و�صعت اإلى اإبلاغها للنا�ص.
ويختار الله النبي من بين عباده, الذين يتحلون ب�صمات اأخلاقية واجتماعية وبدنية   
مت�صل�صل  ت�صاعدي  وبترتيب  ال�صمات,  وهذه  نبياً,  كان  منهم  واحد  في  توفرت  اإذا  وا�صحة, 
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ومترابط, هي:
- الحما�صة توؤدي اإلى النظافة.

- النظافة توؤدي اإلى النقاء ال�صعائري.
- النقاء ال�صعائري يوؤدي اإلى امتلاك الذات.

- امتلاك الذات يوؤدي اإلى القدا�صة.
- القدا�صة توؤدي اإلى التوا�صع.

- التوا�صع يوؤدي اإلى مخافة الخطيئة.
- مخافة الخطيئة توؤدي اإلى القدا�صة ال�صامية.

- القدا�صة ال�صامية توؤدي اإلى الروح القد�ص )كوهن 183 :2005(.
  وال�صمات الجتماعية والبدنية, اإ�صافة اإلى ال�صمات الأخلاقية المذكورة, تجعل النبي 
في مكان الرفعة بين قومه, فهو العزيز النف�ص, ال�صريف المكانة, الند للقوي, المعين لل�صعيف, لأن 
القدو�ص الواحد )الممجد(, ل يجعل "نور ال�صيخينا ي�صطع, اإل على رجل ثري, عاقل, متوا�صع,. 
ل يجعل القدو�ص الواحد )الممجد( نور ال�صيخينا ي�صطع, اإل على رجل حكيم, قوي, غني, طويل 
القامة")كوهن183 :2005(. وي�صتتبع اختيار الرب لأنبيائه, تزويدهم بعلامات ومنح ربانية 

عديدة, ومن هذه المنح الربانية: 
- الحكمة.
- المعرفة.
- الفطنة.
- ال�صفاء.

.)110-109 :2003 Chin( المعجزات -
اإل  اإن�صان,  في  اجتمعت  ما  لأنبيائه,  الله  يهبها  التي  الربانية,  والمنح  ال�صفات  ومجمل   
تكفل  واأنها  واأمزجتهم,  طباعهم  كانت  اأياً  الب�صر,  بني  مع  التعامل  على  غيره,  من  اأقدر  جعلته 
ل  الرب  واأنبياء  به.  القيام  اأو  اإنجازه  على  النية  عقد  اأمر  اأي  في  والتوفيق,  النجاح  ل�صاحبها 
مناحي  كل  في  وال�صمو,  الرفعة  على  النا�ص  ويح�صون  اإليه,  اإل  يدعون  ول  كلماته,  اإل  ينقلون 
فالكل  ال�صيا�صية,  اأو  الجتماعية  لمكاناتهم  تبعاً  النا�ص  بين  الرب  اأنبياء  يفرق  ول  حياتهم. 
عندهم �صواء, ويجب اأن ي�صتمعوا اإلى كلمات الرب. وقد لخ�ص  مو�صكاتي )122 :1997( مهمة 

الأنبياء بقوله:
فمن تلقى دعوة النبوة, ذهب اإلى ال�صوق اأو المعبد اأو الق�صر, ونادى 
بما دعي اإليه, �صواء اأكان �صامعه من عامة النا�ص اأم كاهناً اأم ملكا. 
وكانت دعوته تدور حول محورين اأ�صا�صيين: فكان من جهة, يدعو 
اأنواع  من  نوع  كل  ويرف�ص  الخال�صة,  الوحدانية  اإلى  اإ�صرار  في 
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الت�صاهل اأو التراخي مع العبادات الأجنبية اأو الوثنية, وكان من 
جهة اأخرى, يدعو اإلى �صلاح الأخلاق.    

والأنبياء, وهم من بلغ درجة الكمال, يختلفون فيما بينهم, في كل من درجة الكمال,    
فاإن  للنبي,  الكمال الأخلاقي  فاإذا ما حدثت ثغرة في  النبوة فيهم؛  ا�صتمرار  اأو عدم  وا�صتمرار 
هبة النبوة ت�صيع منه, اإما ب�صكل موؤقت اأو نهائي, واإذا اأظهر النبي نوعاً من التعجرف, فاإن النبوة 
183(. وقد و�صع مو�صى بن ميمون   :2005 تغادره, وتتركه نهائياً لو ا�صت�صلم للغ�صب )كوهن 
والتي  مرتبة,  اأعلى  اإلى  مرتبة  اأدنى  من  للاأنبياء,  مرتبة  ع�صر  اإثنى   )  441-433:  2006(

اخت�ص بها �صيدنا مو�صى عليه ال�صلام, وذلك على النحو التالي:
الأعمال )الملهمة(, وهذه هي درجة ق�صاة اإ�صرائيل.. 1
الكلمات )الملهمة(.. 2
الوحي بما ي�صبه الأحلام. . 3
الوحي ب�صوت م�صموع في الأحلام.. 4
الوحي في اأحلام �صمعية ب�صرية؛ ب�صوت ب�صر.. 5
الوحي في اأحلام �صمعية ب�صرية؛ ب�صوت ملائكة.. 6
الوحي في اأحلام �صمعية ب�صرية؛ ب�صوت اإلهي.. 7
روؤى اليقظة.. 8
وحي �صوتي اأثناء اليقظة. . 9

وحي �صمعي ب�صري اأثناء اليقظة؛ ب�صوت ب�صر.. 10
وحي �صمعي ب�صري اأثناء اليقظة؛ ب�صوت ملاك.. 11
بها . 12 )تميز  النبيين  مراتب  اأعلى  وهذه  اإلهي,  ب�صوت  اليقظة؛  اأثناء  ب�صري  �صمعي  وحي 

مو�صى(.
اإ�صرائيل, بل  اإ�صرائيل, على الأنبياء المر�صلين من ربهم, ل�صعب  ولم يقت�صر تاريخ بني   
لقد وُجد من بني اإ�صرائيل, عدد غير ي�صير, ممن ادعى النبوة, من الرجال والن�صاء على ال�صواء. 
وقد حذر �صفر التثنية )13: 5-1( من هوؤلء الذين يدعون النبوة, ويبعدون النا�ص عن طريق 

الرب, حتى واإن كانت نبوءاتهم قابلة للتحقق, ون�ص الآيات هو:
اأو  اآية  واأعطاك  حلماً,  حالم  اأو  نبي  و�صطك  في  قام  )1(”اإذا   }
عنها  كلمك  التي  الأعجوبة  اأو  الآية  حدثت  ولو   )2( اأعجوبة, 
قائلًا: لنذهب وراء اآلهة اأخرى لم تعرفها وتعبدها,)3( فلا ت�صمع 
لكلام ذلك النبي اأو الحالم ذلك الحلم, لأن الرب اإلهكم يمتحنكم 
لكي يعلم هل تحبون الرب اإلهكم من كل قلوبكم ومن كل اأنف�صكم. 
تحفظون,  وو�صاياه  تتقون,  واإياه  ت�صيرون,  اإلهكم  الرب  وراء   )4(

الف�صل الثالث -  الأدوار الدينية



118

و�صوته ت�صمعون,واإياه تعبدون, وبه تلت�صقون. )5( وذلك النبي 
اأو الحالم ذلك الحلم يقتل, لأنه تكلم  بالزيغ من وراء الرب اإلهكم 
لكي  العبودية,  بيت  من  وفداكم  م�صر,  اأر�ص  من  اأخرجكم  الذي 
فيها.  ت�صلكوا  اأن  اإلهكم  الرب  اأمركم  التي  الطريق  عن  يطوحكم 

فتنزعون ال�صر من بينكم.}
 :28( و   )9-28  :23( اإ�صحاحين  في  اإرميا,  �صفر  في  الكذبة  الأنبياء  ذكر  وتكرر   
17-1(؛ في الأول, كانت الإ�صارة عامة اإلى كل الأنبياء الكذبة, اأما في الثاني, فقد كان الحديث 
مبا�صر عن نبي بعينه, وذلك في مطلع حكم �صدقيا ملك المملكة الجنوبية )يهوذا(, كما هو مبين 
ما   )9-40  :23( الأول  الإ�صحاح  اآيات  بع�ص  في  جاء  فقد  في اآيات الإ�صحاحين )23 و 28(, 

ن�صه: 
{)11( “لأن الأنبياء والكهنة تنج�صوا جميعًا. بل في بيتي وجدت 
في  كمزالق  لهم  طريقهم  يكون  لذلك   )12( الرب.  يقول  �صرهم, 
ظلام دام�ص, فيُطردون وي�صقطون فيها, لأني اأجُلب عليهم �صرًّ �صنة 
عقابهم, يقول الرب. )13( وقد راأيت في اأنبياء ال�صامة حماقة. 
اأنبياء اأور�صليم  اإ�صرائيل. )14( وفي  تنباأُوا بالبعل واأ�صلوا �صعبي 
دون اأيادي  راأيت ما يُق�صعر منه. يف�صقون وي�صلكون بالكذب, وي�صدِّ
كلهم  لي  �صاروا  �صره.  عن  الواحد  يرجعوا  ل  حتى  ال�صر  فاعلي 
ك�صدوم, و�صكانها كعمورة. )15( لذلك هكذا قال رب الجنود عن 
من  لأنه  العلقم,  ماء  واأ�صقيهم  اأَفْ�صنتينا  اأطُعمهم  هاأنذا  الأنبياء: 
قال  هكذا   )16( الأر�ص.  كل  في  نفاق  خرج  اأور�صليم  اأنبياء  عند 
فاإنهم  الذين يتنباأون لكم,  رب الجنود: ل ت�صمعوا لكلام الأنبياء 
يجعلونكم باطلًا. يتكلمون بروؤيا قلبهم ل عن فم الرب... )40( 

واأجعل عليكم عارًا اأبديًا وخزيًا اأبديًا ل ين�صى”.}
النبوة  ادعى  الذي  عزور,  بن  ا  بحنَنِيَّ فيتعلق   ,)17-1  :28( الإ�صحاح  في  ورد  ما  اأما   

كذباً, وخاطب النبي اإرميا بها, فكان عاقبته الموت باأمر الرب, واُختتم هذا الإ�صحاح بما ن�صه:
هذه  الأر�ص.  وجه  عن  طاردك  هاأنذا  الرب:  قال  لذلك   )16(}

ال�صنة تموت, لأنك تكلمت بع�صيان على الرب”.}
وفي �صفر حزقيال )13: 23-1 ( يتوعد الرب الأنبياء الكذبة والنبيات الكاذبات بالويل, وذلك 

كما ن�صت عليه بع�ص اآياته: 
 {)1( وكان اإليَّ كلام الرب قائلًا:... )3( هكذا قال ال�صيد الرب: 
ويل للاأنبياء الحمقى الذاهبين وراء روحهم ولم يروا �صيئاَ. )4( 
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اأنبياوؤك يا اإ�صرائيل �صاروا كالثعالب في الخراب... )23( فلذلك 
من  �صعبي  واأُنقذ  بعد,  عرافة  تعرفن  ول  الباطل  ترين  تعدن  لن 

اأيديكن, فتعلمن اأني اأنا الرب”.}
الكذبة من الرجال والن�صاء  953( الأنبياء  الكتاب المقد�ص )2005:  ويورد قامو�ص   
فاأمثال:  الكاذبات  النبيات  اأما  وباري�صوع.  واأرميا,  �صدقيا,  اأمثال:  الكذبة  فالأنبياء  بال�صم, 
نوغدية واإيزابيل. ونكتفي بمجرد الإ�صارة, اإلى مدعيي النبوة من بني اإ�صرائيل, الذين ك�صفتهم 

التوراة, دون الحاجة اإلى مزيد من الحديث عنهم, وذلك لأنهم خارج اهتمام هذا العمل.
والأنبياء الم�صطفين, الذين ظهروا في بني اإ�صرائيل, على �صنفين؛ منهم من لم يُفرد له   
�صفر خا�ص به, ومنهم من توجت دعوته ب�صفر تحدث عنه وعن نبوءاته ومعجزاته. والفارق 
بين نوعي الأنبياء )ب�صفر وبدون �صفر(, هو عملية التدوين, والتي منحت اأنبياء الأ�صفار قوة 
اجتماعية عالية, فالكل خاطب النا�ص في البدء �صفاهةً, ثم تحول التعبير النبوي ال�صفوي, اإلى 
�صيء مدون يحمل ا�صم النبي, ويت�صمن ا�صتخدام القوة الجتماعية. وي�صيف )2005: 4-3( 
Doan مزيداً من الإي�صاح, للقوة الجتماعية للن�ص المقد�ص, من خلال ثلاثة م�صتويات, وذلك 

بقوله:
العلاقة بين الكتابة والقوة قائمة على ثلاثة م�صتويات: )1( قوة 
اإنتاج وتوزيع  على الن�صو�ص, بمعنى اأن القوة يتم التعبير عنها في 
الن�ص, )2( القوة من خلال الن�ص, اأي من خلال الكتابات الكبيرة 
اأو بديلاتها, وال�صيطرة الناتجة عن ح�صول العامة على المعرفة, 
)3( وقوة المن�صو�ص, في ناحيتين: في الخلافات, التي ت�صع الن�ص 
في مركز ال�صراع الجتماعي, وفي الخلافات, التي ت�صتخدم الن�ص 
ك�صلاح للقوة الجتماعية. وال�صكل الأخير للقوة على علاقة قوية 
الجتماعية,  الجماعات  اأو  بالأفراد,  اأو  المقد�صة,  بالن�صو�ص   ...
الن�صو�ص  امتلاك  اأو  ا�صتخدام  خلال  من  مكانتها,  تنتزع  التي 

المقد�صة.
اأو  فالن�ص المكتوب ل �صك, يمنح �صاحبه قوة اأكثر من قرينه, الذي لم تدون دعوته )النبي(, 

يدون فكره )الفلا�صفة والمفكرون ب�صفة عامة(, �صواءً في زمنه, اأو على مدى ال�صنين من بعده.
وق�صم قامو�ص الكتاب المقد�ص )2005: 951 – 952( اأنبياء ال�صنف الثاني )اأنبياء   
باأ�صفار( اإلى ثلاثة اأ�صناف, وفقاً لحالة ال�صبي, الذي تعر�ص له بنو اإ�صرائيل, بما فيهم الأنبياء: 

اأنبياء قبل ال�صبي, واأنبياء فترة ال�صبي, واأنبياء ما بعد ال�صبي. 
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اأنبياء ال�صنف الأول )اأنبياء بدون اأ�صفار(
بلغ تعداد اأنبياء بني اإ�صرائيل, الذين لم يخ�صهم الله باأ�صفار, خم�صة وع�صرين نبياً, وهم:

5( هارون 3( اإبراهيم    4( يعقوب    1( اأخنوخ     2( نوح   
10( داود  9( �صموئيل   8( ميخ      7( بلعام         6( مو�صى     

15( عدو      14( اأخيا   13( جاد     12( �صادوق    11( ناثان    
18( حناني   17( عزريا بن عوديد       16( �صمعيا   

22( ميخا بن عِله.      21( الي�صع    بن حناني     20( اإيلثيا     ياهو   )19
يدوثون.      )25 عوديد     )24 يهوياداع      بن  زكريا   )23

اأنبياء ال�صنف الثاني )اأنبياء باأ�صفار( 
         والأنبياء, الذين ذُكروا باأ�صفار في التوراة, ينق�صمون اإلى ثلاثة اأق�صام:

الق�صم الأول: اأنبياء وُجدوا قبل ال�صبي, وعددهم �صبعة اأنبياء وهم: 1( يونان )يون�ص(,
و7( اأرميا. ناحوم,   )6 ميخا,   )5 اإ�صعيا,   )4 هو�صع,   )3 عامو�ص,   )2             

الق�صم الثاني: الأنبياء الذين وُجدوا في فترة ال�صبي, وعددهم نبيان فقط, وهما: دانيال   
وحزقيال.   

الق�صم الثالث: اأنبياء وُجدوا في فترة ما بعد ال�صبي, وعددهم خم�صة اأنبياء, وهم: 
)1 حجي. 2( زكريا.  3( عوبديا. 4( ملاخي.  و5( يوئيل.   

وتجدر الإ�صارة, اإلى اأن تدمير المعبد, كان اإيذاناً, بانتهاء النبوة في بني اإ�صرائيل, فقد   
ذكر  )Karesh 2005: 406(  اأن النبوة بعد تدمير المعبد, وفقاً لما ذكره الحاخامات, انتهت, 

واإن الرب لم يعد يتوا�صل مع ال�صعب اليهودي, من خلال الأنبياء. 
وبعد هذا العر�ص الموجز, �صوف نتحدث وباإيجاز �صديد, كما اأ�صلفنا القول, عن نبوءات   
عن  بالحديث  زاخر,  و  حافل  اليهودي  الأدب  اأن  اإلى  الإ�صارة,  وينبغي  الأ�صفار.  ذوي  الأنبياء, 
نبوءات كثيرة, غير تلك, التي وردت في التوراة, و�صوف لن يتم ذكرها, و�صيُكتفى بذكر النبوءات, 
التي وردت في التوراة فقط, والنبي, الذي لم تذكر التوراة اأن له نبوءات, �صوف لن يُذكر. وكما 
�صبقت الإ�صارة, اإلى تق�صيم الأنبياء اإلى فترات ثلاث: قبل ال�صبي, واأثناء ال�صبي, وبعد ال�صبي, 
ال�صبي:  بنبوءات, وهم: قبل  اأنبياء  الثلاث, هم  الفترات  اأنبياء فقط, في  اأربعة  اأن  فقد تبين, 

اإ�صعيا, واإرميا. اأثناء ال�صبي: النبي حزقيال فقط. وبعد ال�صبي: هناك النبي عوبديا.  
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اأنبياء قبل ال�صبي
النبي اإ�صعياء

لتاأرجح  كثيرة  ب�صور  حافل  عام,  مئتين  من  اأكثر  مدى  وعلى  اإ�صرائيل,  بني  تاريخ  اإن   
والفجور  ناحية,  من  وال�صلاح,  ال�صتقامة  بين  الموحدة-  الدولة  انق�صام  بعد  وخا�صة  ملوكهم- 
والع�صيان لله, من ناحية ثانية, حتى �صقوط مملكة يهوذا. وخلال المئتين وال�صتة ع�صر �صنة, في 
هاتين المملكتين, كانت المئة وال�صبعة والثمانين �صنة, مكر�صة لعبادة يهوا في مملكة يهوذا, برعاية 
الأمراء الأطهار, الذين كان جميعهم من بيت داود. اأما الذين عملوا ال�صوء في عين الرب, فقد 
كانت فترة حكمهم ق�صيرة. وفي اإ�صرائيل, خلال هذه الفترة, كان هناك ت�صعة ع�صر اإ�صرائيلياً, 
عن  وانحرفوا  غيره,  من  الحكم  منهم  كل  فاغت�صب  الف�صاد,  فيهم  تف�صى  فاجراً,  معظمهم  كان 

   )288-287 :2009 Lord( الطريق الم�صتقيم, واأدخلوا عبادة الأوثان اإلى ممالكهم
بالعتبار,  توؤخذ  اأن  يجب  التي  التاريخية,  الفترة  في  راأيين  هناك  اأن  الأدب,  ويوؤكد   
اأن ي�صتوعب  باأن على المرء  الراأي الأول, يوؤكد  اإ�صعياء:  النبي  حتى يت�صنى فهم وتقدير مهمة 
بالعدوان  المتمثلة  ال�صيا�صية,  الأزمة  يهوذا؛  بمملكة  حلت  التي  والروحية,  ال�صيا�صية  الأزمة 
المتتالي عليها, من قبل كل من مملكة ال�صمال )اإ�صرائيل( و�صوريا والآ�صوريين. والأزمة الروحية, 
 . )288 :2000 Bright( الوثنية واعتناق  الم�صتقيم  ال�صراط  عن  النحراف  في  المتمثلة 
الراأي الثاني, يجعل من معرفة الفترة التاريخية, الممتدة من بداية فترة الملك يربعام, وحتى 
فترة الملك عُزيا, مهمة, اإذا ما اأردنا فهم مهمة النبي اإ�صعيا Lord )2009: 287(. ومع ذلك, 
فالفترة, التي تعنينا فعلًا هي التي كان حا�صراً فيها النبي اإ�صعيا عليه ال�صلام, وهي الفترة, التي 
نهاية  الميلاد, وحتى  الثامن قبل  القرن  الأول, من  الن�صف  اأواخر  عُزيا, في  الملك  تمتد من عهد 

القرن الثامن قبل الميلاد, المتزامن مع نهاية عهد الملك حزقيا.
اأم�صيا )ملك يهوذا(,  اإ�صعياء, هو عُزيا ابن  اأول ملوك مملكة يهوذا, في عهد النبي  اإن   
واإن كان ال�صواح )254 :2002( يرى, باأن بداية المملكة الحقيقية في يهوذا, كانت بالملك اآحاز 
للكلمة,  الدقيق  بالمعنى  تكن هناك, مملكة  فلم  ال�صابقة عليه,  الفترة  اأما  )735-715 ق.م(, 
اأن مملكة يهوذا بداأت مع رحبعام بن �صيدنا �صليمان  وهذا بخلاف ما جاء في الأدب, فقد تبين 
عليه ال�صلام, وذلك عام 930 ق.م  )Thiele 1994: 10(. ورث عُزيا الحكم عن اأبيه, وبداأ 
ملكه م�صتقيماً, ولكنه انحرف عن ال�صتقامة, فكانت عاقبته وخيمة, وجاء ذكر ذلك, في �صفر 

اأخبار الأيام الثاني )25: 2-1و 27-28( ون�صها:
ت�صعاً  وملك  �صنة,  وع�صرين  خم�ص  ابن  وهو  اأم�صيا  ملك   )1(}
وع�صرين �صنة في اأور�صليم ... )2( وعمل الم�صتقيم في عيني الرب, 
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وراء  من  اأم�صيا  حاد  حين  ومن   )27(  ... كامل  بقلب  لي�ص  ولكن 
وراءه  فاأر�صلوا  لخي�ص,  اإلى  هفرب  اأور�صليم,  في  عليه  فتنوا  الرب 
مع  ودفنوه  الخيل  على  وحملوه   )28( هناك,  وقتلوه  لخي�ص  اإلى 

اآبائه في مدينة يهوذا.} 
حكم عُزيا مملكة يهوذا مدة اأربعين �صنة تقريباً )781-740 ق.م( )الفني 2008:   
ال�صيا�صية  الحياة  جوانب  مختلف  في  ورخاءً  ازدهاراً  حكمه  اأثناء  المملكة  و�صهدت   .)11
والقت�صادية والع�صكرية. بداأ وليته بالتقوى وعمل الطيب في عيني الرب, ولكن بعد اأن ا�صتد 
ملكه وذاع �صيته اغتر بذلك, وخان الرب.  فغ�صب الرب عليه, واأذله بوباء البر�ص, وبقي كذلك 

حتى وفاته. وجاء ذكر ذلك في �صفر اأخبار الأيام الثاني )26: 23-1(. 
وكان يوثام, هو الملك الثاني لمملكة يهوذا, اأثناء حياة النبي اإ�صعياء. بداأ يوثام ممار�صة   
الحكم اأثناء مر�ص اأبيه. ثم �صار ملكاً ر�صمياً بعد وفاة والده, وهو في �صن الخام�صة والع�صرين. 
وا�صتمر ملكاً مدة �صتة ع�صر �صنة )740-736 ق.م(. و�صهدت يهوذا اأثناء حكمه ازدهاراً كبيراً, 
فقد �صيد المدن والح�صون والقلاع, وحقق ن�صراً كبيراً على بني عمون. ولم ينحرف اأثناء حكمه, 

وظل يعمل ما ير�صي الرب حتى وفاته.
وبعد وفاة الملك يوثام, ملك على يهوذا ابنه اآحاز )736-725  ق.م(. وهناك �صمات   
م�صتركة بين يوثام وابنه اآحاز, فكلاهما ورث الحكم عن اأبيه في �صن مبكر, وكلاهما حكم نف�ص 
المدة الزمنية, �صتة ع�صر �صنة. ولكن هناك فارق كبير بينهما, وهو اأن الأب كان م�صتقيماً طيباً, 
يعمل الخير في عيني الرب, بينما اأتى البن فا�صقاً فاجراً, عمل ال�صوء في عيني الرب, حين اأمر 
 Scripture )255 :2004( النا�ص في مملكته بعبادة الأوثان, المماثلة لآلهة اآ�صور في دم�صق
Hebrew, فاأذله الرب, و�صلط عليه ملوك اأرام واإ�صرائيل واأدوم, الذين اأذلوه اأيما اإذلل, وبقي 

كذلك حتى وفاته.
وملك حزقيا يهوذا, بعد وفاة والده, وهو في الخام�صة والع�صرين, وحكم ت�صعاً وع�صرين   
�صنة )725-697 ق.م(. وبداأ حزقيا من ال�صنة الأولى من حكمه, في تطهير الهيكل وترميمه, 
واإزالة النجا�صات, التي تركها والده فيه, وعمل الم�صتقيم في عيني الرب حتى وفاته. وجاء ذكر 
كل ما عمله حزقيا, في �صفر اأخبار الأيام الثاني )29-32(, وهناك اآيتان في )31: 22 - 21( 

تذكران ا�صتقامة الملك حزقيا, ون�صهما:
�صالح  هو  ما  وعمل  يهوذا,  كل  في  حزقيا  عمل  وهكذا   )21(}
في  به  ابتداأ  عمل  وكل   )22( اإلهه.  الرب  اأمام  وحق  وم�صتقيم 
عمله  اإنما  اإلهه,  ليطلب  والو�صية  ال�صريعة  وفي  الله  بيت  خدمة 

بكل قلبه واأفلح}    
وعلى الرغم, من الإجماع الوارد في الأدب, عن فترة حكم الملك حزقيا و�صلاحه, اإل اأن   
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ال�صواح )254 :2002( يرى عك�ص ذلك, فيقول: "حكم حزقيا مدة طويلة جداً بلغت اأربعين 
�صنة, وقد ورث عن اأبيه عمالة اآ�صور, و�صار في ظل هذه ال�صيا�صة فترة طويلة, ا�صتطاع خلالها 
اأكملت  التي  ال�صاعقة,  التي بقيت بمنجاة من الحملات  الكبرى,  ليهوذا  الدولة الحقيقية  بناء 
عملية اإلحاق مدن ال�صاحل الفل�صتي باآ�صور". وكانت وفاة النبي الجليل اإ�صعياء, بعد وفاة الملك 
حزقيا بعامين, فقد توفي عام 795 ق.م. ومع ذلك فاإن تحديد زمن وفاة النبي اإ�صعياء, اأمر غير 
موؤكد, وفيه خلاف بين المفكرين, ف Lockyer )1988: 158( , على �صبيل المثال, على العك�ص 
695 ق.م, يذكر باأن  من   )III :1986 Sawyer( , الذي يرى باأن اإ�صعياء وافته المنية عام 
اإرباً, باأمرٍ  اأ�صطورة تحكي, باأنه وُ�صع في جوف �صجرة, وقُطع  زمن وفاته غير معلوم, واأن هناك 
من من�صي, الذي ورث الملك من حزقيا. وهناك راأي اآخر مفاده, اأنه قُتل ب�صقه اإلى ن�صفين 62( 

.)295 :2009 Lord(  1984:, فمات �صهيداً, بعد اأن عا�ص حياة م�صرفة Newsome( 
الملك من�صي هو اآخر الملوك, الذين عا�صرهم اإ�صعياء عليه ال�صلام. وكان من�صي ل يزال   
في �صن ال�صبا, عندما تولى الملك, فقد كان يبلغ من العمر اثنتي ع�صرة �صنة. وحكم يهوذا مدة 
 ,)333  :2001 697-642 ق.م( )البدراوي  طويلة من الزمن, بلغت خم�ص وخم�صين �صنة ) 
 .)12  :2008( الفني  و�صعه  الذي  للتاريخ  وفقاً  ق.م(,   642-687( �صنة  واأربعين  خم�صة  اأو 
البدراوي  و�صعه  الذي  التاريخ,  فاإن  والفني,  البدراوي  من  المقدمين  التاريخين  اإلى  وبالنظر 
التوراتي, من ناحية, ولخلو قول الفني من  هو الأدق والأكثر قبولً, وذلك لتطابقه مع الن�ص 
التوثيق, من ناحية ثانية. وعليه فقد ات�صح, ولو ب�صكل مب�صط, واقع حال مملكة يهوذا, التي 
ظهر فيها النبي الجليل اإ�صعياء, عليه ال�صلام, واأ�صبح معه الحديث عن هذا النبي ونبوءاته, اأمر 

اأكثر جدوى. 
النبي اإ�صعياء من الأ�صماء اللامعة بين اأنبياء بني اإ�صرائيل, بل يمكن القول, ودون اأي   
تردد, باأنه اأبرز واأعظم اأنبياء ع�صره, اإنه المعروف بتعدد مواهبه؛ فهو الموؤرخ, الذي كتب تاريخ 
حكم كل من عُزيا واآحاز, وهو ال�صاعر الف�صيح البليغ, وهو اأول من قدم لنا, اأقدم ت�صور مكتوب 
لل�صلام العالمي, وهو الم�صلح الداعي اإلى الف�صيلة والتقوى, وهو النبي, الذي تميزت نبوءاته ببعد 
مداها, وهو المعلم, وهو الم�صت�صار الملكي لملوك وامراء زمنه, وهو اللاهوتي القادر على الحديث, 
عن �صلطة وقد�صية الرب  )Lockyer 1988: 157-158(. لي�ص هذا فح�صب, بل لقد كان 
نبي  وهو�صع  العدالة,  نبي  ميخا  كان  فاإذا  الكريم,  �صخ�صه  في  الأنبياء,  من  كثير  ل�صمات  جامعاً 
�صخ�صيه  في  مجتمعة  كانت  وغيرها  ال�صمات  هذه  فاإن  وال�صجاعة,  الإيمان  رجل  واإلياء  المحبة, 
ا�صعياء  )Andreasen 2001: 8(. وعلى الرغم, من بروز �صخ�صيته وح�صوره وكاريزميته 
 )Isaacs 2001: 5(, اإل اأن ما يُعرف عنه, لي�ص بال�صيئ الكثير, فهو محدود للغاية. ويبدو اأن 
ندرة المعلومات عن هذا النبي, وبع�ص الأنبياء غيره, هي �صمة بارزة ) Herbert 1975: 8و 7 

Andreasen 2001:( في الأدب الإ�صرائيلي.
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“الله المخل�ص” )7  واإ�صعياء كلمة عبرية تعني  اآمو�ص,  اإ�صعياء بن  اإ�صعياء هو  النبي   
 Andreasen 2001:و Lockyer 1988: 157(. ولعل ا�صم والده اآمو�ص قد يثير في ذهن 
القارئ الت�صاوؤل, عما اإذا كان والده هو النبي اآمو�ص. والحقيقة, اأنه ل علاقة البتة بين النبي 
 621: 1984 ) Andreasen 2001: 7و  اإ�صعياء  والد  اآمو�ص  اأو  اإ�صعياء,  والنبي  اآمو�ص 
Newsome(. ول يعني عدم انتمائه اإلى النبي اآمو�ص, اأن ن�صبه غير كريم, بل على العك�ص 
من ذلك تماماً, فمن حيث المبداأ, فاإن الله �صبحانه ا�صطفى اأنبياءه من خير عباده, وخير اأ�صرهم, 
وعريقة.  كريمة  اأ�صر  اإلى  بالنتماء  الدوام,  على  ينتهي  فن�صبهم  وقبائلهم,  ع�صائرهم  وخير 
الذين  العلماء,  واأبحاث  درا�صات  اأكدتها  الأنبياء,  تاريخ  في  الوا�صحة,  ال�صلالية  القاعدة  هذه 
وي�صدق  الرفيعة.  الأ�صرية  انتماءاتهم  كبيرة,  بدقة  وحددوا  والر�صل,  الأنبياء  حياة  در�صوا 
وندرة  �صحة  من  الرغم  فعلى  اإ�صعياء.  الله  لنبي  الأ�صري  النتماء  على  الفكري,  التجاه  هذا 
المعلومات حول انتمائه الأ�صري, واأن معظم ما ذُكر في الأدب, حول انتمائه الأ�صري, كان تخميناً 
وقيا�صاً, بُني على ا�صتمرارية تواجده في المعبد, وعلى �صهولة دخوله البلاط الملكي )1975: 8 
 )7 :2001 Andreasen( اإل اأن ,)و621: 1984 xxxix :2004 Shapiro وHerbert
يجزم, باأنه ينحدر من �صلالة ملكية, واإنه ابن عم الملك عُزيا, وي�صاركه في هذا الراأي 157(.  

      :1988 Lockyer(
وعلى الرغم من عظمة و�صهرة النبي اإ�صعياء, اإل اأن هناك من يعتقد اأن انتماءه القبلي   
غير معلوم على وجه اليقين, فلا يُعرف اإلى اأي اأ�صباط بني اإ�صرائيل ينتمي )البدراوي 2001: 
العلماء يرون  باأن  اأن  )xxxix :2004 Shapiro( يعتقد خلاف ذلك, ويذكر  اإل   ,)345
باأنه ينتمي اإلى �صبط لوي. و�صواءً كان انتماءه الأ�صري اأو القبلي وا�صحاً اأو غام�صاً, فاإن ذلك, 
على اأهميته, ل يزيد ول ينق�ص من مكانته �صيء, وذلك, لأن اأنبياء الله يكفيهم عزةً وجلالً, 
النبي الجليل, ترتكز  القبلي, لهذا  اأو  ا�صطفاء الله لهم. والرغبة في معرفة النتماء الأ�صري 

على دافع قوي يمكننا من معرفة مدى قربه اأو بعده من �صيدنا مو�صى عليه ال�صلام.
حياته  فيها  وعا�ص  765ق.م,  عام   يهوذا  مملكة  في  اأور�صليم,  في  اإ�صعياء  النبي  وُلد   
الممتدة �صبعين عاماً, ووافته المنية فيها. عا�صر اإ�صعياء في مملكة يهوذا, عدداً من ملوكها اأمثال: 
عُزيا ويوثام واآخاز وحِزقيا  )Childs 2001: 11(, وذلك في الفترة الزمنية )734 – 680 
�صاآرَ  الأول  ا�صم  بولدين,  ورُزق   ,)8:  3 )اإ�ص  النبية  ي�صميها  كان  باإمراأة  اإ�صعياء  وتزوج  ق.م(. 
اإ�صعياء  يا�صوب, وا�صم الثاني مهير �صلال حا�ص بز, كما �صماهما الرب, وجاء ذكر ذلك في �صفر 
ورمزاً  دينية  )Newsome 1984: 62(خا�صة,  ومعان  وللاإ�صمين دللت  و1 :8(.   3:7(
لملامح تاريخ الأمة, التي عززها اإ�صعياء في نبوءاته )Lockyer 1988: 157(؛ فاإ�صم الولد 
وحليفتها  �صوريا  عدوان  �صيتجاوزون  باأنهم  اليهودي,  ولل�صعب  اأحاز,  للملك  وعداً  يحمل  الأول, 
ال�صمالية )اإ�صرائيل( �صوف تختفي, عندما  المملكة  اأن  اإلى  الثاني,  الولد  اإ�صم  اإ�صرائيل, وي�صير 
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.)xxxix :2004 Shapiro( يهزم الآ�صوريون ال�صوريين وحلفاءهم
والعام,  النبوي  الم�صتويين  على  والن�صاط,  بالعمل  مفعمة  حياة  اإ�صعياء,  النبي  عا�ص   
وكانت له اهتمامات �صيا�صية, تجاوزت محيطه المحلي, اإلى م�صتوى اأكثر �صمولية وات�صاعا, فلم 
حياته  خلال  اأي�صا   .)Andreasen 2001: 8(فكان  دولة  رجل  كان  بل  فقط,  نبياً  يكن 
م�صت�صاراً ونا�صحاً, لمن عا�صرهم من ملوك يهوذا, وتبدى كل ذلك في نبوءاته. وقد كانت بداية 
 xxxix :2004 Shapiro( نبوءات اإ�صعياء, كما اأخبرنا عام 733 ق.م, عام وفاة الملك عُزيا
و Newsome 1984: 58و Lockyer 1988: 157 وMebs 2002: 48 (, وهي اأي�صاً, 
النزع الأخير  التوغل الأ�صوري في الأر�ص, وكذلك �صادف وجودها فترة  التي بداأ فيها  الفترة, 
لدولة اإ�صرائيل ال�صمالية )Bright 2000: 288(. وات�صمت نبوةاإ�صعياء بطول مدتها, فقد 
امتدت خم�صين عاماً )Lord 2009: 295(, وهي اأطول نبوة في تاريخ بني اإ�صرائيل, ودُونت في 

.)48 :2002 Mebs( اأطول �صفر, وتهتم في مجملها باأحداث م�صتقبلية بعيدة
والجدير بالذكر, اأن النبي اإ�صعياء عليه ال�صلام, الودود المت�صامح الداعي اإلى الف�صيلة   
والتقوى ورفعة الأخلاق, لم يكن قط متهاوناً في الحق, بل كان �صارماً فيه, يكره ال�صر والخطيئة 
 .)7 :2001 Andreasen( وغير مت�صامح ول مت�صاهل معها ,)1984: 157 Lockyer(
وكداعية للتقوى والف�صيلة ورفعة الأخلاق, فقد كان يدفع النا�ص دفعاً للارتقاء ب�صلوكياتهم, 
 .)xxxix :2004 Shapiro( حتى ي�صلوا اإلى م�صتوى المعايير الأخلاقية, التي ارت�صاها الرب
والف�صيلة والأخلاق العالية, التي ارت�صاها الرب, يجب اأن تكون نابعة من الداخل, واأل تكون 
مجرد مظهر خارجي, لأن هذا النوع من ال�صلوك )المظهر الخارجي(, اأب�صع �صور الخطيئة, التي ل 
يرت�صيها النبي الجليل, فالتقوى الظاهرية, وتقديم الأ�صاحي, وال�صتراك في العبادة العامة, 
 .)7 :2001 Andreasen( ل تعني �صيء, اإذا لم تكن نابعة, من طهارة الحياة وطهارة القلب
اأن الرب ل يريد من ال�صعب العا�صي الذبائح والتقدمات  اإ�صعياء )1: 17-11(  وجاء في �صفر 

والبخور, ولكن يريد منهم �صدق الطاعة واإن�صاف المظلوم.       
ومتو�صطة,  مبكرة,  مراحل:  ثلاث  اإلى  الفاعلة,  اإ�صعياء  النبي  حياة  العلماء  وق�صم   

ومتاأخرة, وذلك على النحو التالي:
المرحلة المبكرة ) 742 - 734ق.م(: بداأت هذه المرحلة, بدعوة له, باقتراب موعد وفاة عُزيا. 
اقت�صادياً,  ازدهاراً  حكمه  اأثناء  المملكة  عرفت  الذي  يوثام,  الملك  حكم  مع  تزامنت  كما 

ونعمت بتحقق ال�صلام. 
�صيا�صية  تغيرات  بحدوث  المرحلة,  هذه  ات�صمت  ق.م(:   705  -  715( المتو�صطة  المرحلة 
مع  متطابقة  المرحلة,  هذه  في  نبوءاته  وكانت  وال�صامرة.  دم�صق  بهزيمة  تمثلت  وع�صكرية, 
نبوءاته ال�صابقة, واأهم نبوءاته في هذه المرحلة, ذُكرت في �صفره )9: 1-7(: “وُلد لنا ولد”, 

ى”, القا�صي العادل والحاكم المن�صف. ر�صول ال�صلام والريا�صة, و)11: 1-9(: “جذع ي�صَّ
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العامة  اأ�صعياء  لحيــــاة  الأخيرة  ال�صنوات  وفيهـــــــا  ق.م(:   701  -  705( الأخيرة  المـــــرحلة 
 .)67-63: 1984 Newsome(

    
نبوءات النبي اإ�صعياء

اإن نبووؤات النبي اإ�صعياء, م�صمنة في ال�صفر الم�صمى با�صمه, �صفر اإ�صعياء. يتكون �صفر   
اإ�صعياء من �صتة و�صتين اإ�صحاحاً, وكل هذه الإ�صحاحات, تت�صمن نبوءات, عن مملكتي اإ�صرائيل 
واأ�صور,  وفل�صطين,  ومواآب,  �صوريا,  من  كل  عن  نبوءات  ت�صمل  كما  الجنوبية,  ويهوذا  ال�صمالية 
وبابل, وفينيقيا, والمنطقة العربية, وم�صر, واإثيوبيا. وهناك اأمر جدير بالذكر, وهو اأن هناك 
خلاف كبير, في الأدب اليهودي, حول هذه الإ�صحاحات, من حيث عددها, وكم منها ين�صب اإليه, 
اإ�صعياء  لتقليد  نوعية,  اإ�صافات  اأ�صافتا  �صخ�صيتين  هناك  اأن  ورد  فقد  لغيره.  ين�صب  منها  وكم 
الذي عا�ص  الثاني,  باإ�صعياء  اإليهما  ي�صار  فاإنه  بهما,  لعدم معرفتنا  الذي يمثله. ونظراً  وللاأدب 
في بابل, في فترة قريبة من نهاية ال�صبي, واإ�صعياء الثالث, الذي كان اأكثر ن�صاطاً بعد ا�صتعادة 
اأور�صليم. كما اأن هناك م�صاهمين اآخرين من الكتاب والمحررين, على مدى ال�صنين, �صاهم عملهم في 
اإخراج �صفر اأ�صعياء ب�صكله الحالي )Newsome 1984: 58(. وله في �صفره هذا �صتة ع�صر 

نبوءة, نعر�صها على النحو التالي:
)نبوءة(, دينونة يهوذا, في �صفره )3: 26-1(:  )1

{فاإنه هو ذا ال�صيد رب الجنود ينزع من اأور�صليم ويهوذا ال�صند والركن )13( 
الرب   )14( ال�صعوب.  لدينونة  قائم  وهو  للمخا�صمة,  الرب  انت�صب  قد 

يدخل في المحاكمة مع �صيوخ �صعبه وروؤ�صائهم.} 
اآحاز ملك يهوذا, في )7:  اإ�صرائيل, لقتال  ملك  وفَقَح  اأرام,  ملك  ر�صين  ا�صتعداد  )حدث(.   )2

:)8-1
نبوءة �صد بابل )13: 22-1(: )نبوءة(.   )3

{)1( وحي من جهة بابل راآه اإ�صعياء بن اآمو�ص ... )19( وت�صير بابل, بهاء 
الممالك وزينة  فخر الكلدانيين, كتقليب الله �صدوم وعمورة. )20( ل تعمر 

اإلى الأبد, ول تُ�صكن اإلى دور فَدور...}  
:)22  -  2  :13( اآ�صور  �صد  نبوءة  )نبوءة(.   )4

 {)2( اأقيموا راية على جبل اأفرع. ارفعوا �صوتاً عليهم. اأ�صيروا باليد ليدخلوا 
اأبواب العتاة ...  )22(” وت�صبح بنات اآوى في ق�صورهم, والذئاب في هياكل 

التنعم, ووقتها قريب المجيء واأيامها ل تطول.}
 :)27  -  24  :14( اآ�صور  �صد  نبوءة  )نبوءة(.   )5

دتُ ي�صير, وكما نويتُ يثبت.  {)24( قد حلف رب الجنود قائلًا: “اإنه كما قَ�صَ
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رب  فاأنا   )25(  ... جبالي,  في  واأدو�صه  اأر�صي  في  اأ�صور  اأحُطم  اأن   ”)25(
الجنود قد ق�صى, فمن يُبطل؟ ويده هي الممدودة, فمن يردها.}

مواآب )15: 9-1(:  �صد  نبوءة  )نبوءة(.   )6
اإنه في ليلة خربت عار مواآب وهلكت, ... )9(”  {)1( وحي من جهة مواآب: 
اأجعل على ديمون زوائد. على الناجين من  لأن مياه ديمونة تمتلئ دماً, لأني 

مواآب اأ�صداً وعلى بقية الأر�ص.}
عن دم�صق )17: 1 - 14(:  نبوءة  )نبوءة(.   )7

 {)1( وحي من جهة دم�صق: هوذا دم�صق تُزال من بين المدن وتكون رُجمة ردم 
... )14(” في وقت الم�صاء اإذا رُغب. قبل ال�صبح لي�صوا هم. هذا ن�صيب ناهبينا 

وحظ �صالبينا.}
  :)7-1  :18( كو�ص  عن  نبوءة  )نبوءة(.   )8

قبل  فاإنه  { )1( يا اأر�ص حفيف الأجنحة التي في عبر اأنهار كو�ص ... )5( 
الق�صبان  يَقطع  ن�صيجاً,  حِ�صرِماً  ي�صير  وعندما  الزهر,  تمام  عند  الح�صاد, 
بالمناجل, وينزع الأفنان ويطرحها. )6( تُترك معاً لجوارح الجبال ولوحو�ص 
طويل  �صعب  من  الجنود  لرب  هدية  تُقدم  اليوم  ذلك  في   )7(  ... الأر�ص, 

واأجرد, ... اإلى مو�صع ا�صم رب الجنود, جبل �صهيون.}
:)25-1  :19( م�صر  عن  نبوءة  )نبوءة(.   )9

{)1( وحي من جهة م�صر: هوذا الرب راكب على �صحابة �صريعة وقادم اإلى 
اأوثان م�صر من وجهه ... )22(  وي�صرب الرب م�صر �صارباً  م�صر, فترتجف 
ف�صافياً, فيرجعون اإلى الرب في�صتجيب لهم وي�صفيهم. ... )25( بها يبارك رب 

الجنود قائلًا: “مبارك �صعبي م�صر, وعمل يديَّ اأ�صور, وميراثي اإ�صرائيل”.} 
نبوءة عن م�صر وكو�ص )20: 6-1(:   )نبوءة(.   )10

ى وحافياً ثلاث �صنين, اآية   {)3( فقال الرب: “كما م�صى عبدي اإ�صعياء مُعَرِّ
اأُعجوبةً على م�صر وعلى كو�ص )4( هكذا ي�صوق ملك اأ�صور �صبي م�صر وجلاء 
كو�ص ... )6(  ويقول �صاكن هذا ال�صاحل في ذلك اليوم: هوذا هكذا ملجاأنا 

الذي هربنا اإليه للمعونة لننجو من ملك اأ�صور, فكيف ن�صلم نحن؟”.}
 :)10-1  :21( بابل  عن  نبوءة  )نبوءة(.   )11

ما  بيدري.  وبني  دِيا�صَتي  )10(”يا   ... البحر:  برية  جهة  من  وحي   )1(}  
�صمعته من رب الجنود اإله اإ�صرائيل اأخبرتكم به.}

العرب )21: 17-13(:  بلاد  عن  نبوءة  )نبوءة(.   )12
 {)1( وحي من جهة بلاد العرب: ... )16(”فاإنه هكذا قال لي ال�صيد: “في 
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مدة �صنة ك�صنة الأجير يفنى كل مجد قيدار, )16(  وبقية عدد قِ�صيَّ اأبطال 
بني قيدار تقل, لأن الرب اإله اإ�صرائيل قد تكلم”.}

:)14-1  :22( اأور�صليم  عن  نبوءة  )نبوءة(.   )13
 {)1( وحي من جهة وادي الروؤيا: ... )14( فاأعلن في اأذني رب الجنود : “ل 

يُغفَرن لكم هذا الإثم حتى تموتوا, يقول ال�صيد رب الجنود”.}
)نبوءة(. نبوءة عن �صبنا )22: 15-25(, وفيه حط من مقام �صبنا واإحلال األياقيم بن   )14

حلفيا مقامه.
{ )15( هكذا قال ال�صيد رب الجنود: “اذهب ادخل اإلى هذا جلي�ص الملك, اإلى 
�صبنا الذي على البيت ... )19(” واأطردك من من�صبك, ومن مقامك يحطك 
... )25( في ذلك اليوم, يقول رب الجنود, يزول الوتد المثبت في مو�صع اأمين 

ويُقطع وي�صقط. ويُباد الثقل الذي عليه, لأن الرب قد تكلم”.}
)نبوءة(. نبوءة عن �صور )23: 18-1(:   )15

 {)1( وحي من جهة �صور: وَلْولي يا �صفن ترمي�ص ... )8(  من ق�صى بهذا على 
رو الأر�ص. )9( رب الجنود  �صور المتوجة التي تجارها روؤ�صاء ؟ مت�صيبوها موقِّ

ق�صى به ليدن�ص به كبرياء كل مجد, ويهين كل موقري الأر�ص.}
)38-1  :37( اأور�صليم  خلا�ص  عن  نبوءة  )نبوءة(.   )16

اإ�صعياء. )6( فقال لهم اإ�صعياء: “هكذا  اإلى  الملك حزقيا  { )5( فجاء عبيد 
�صمعته,  الذي  الكلام  ب�صبب  تخف  ل  الرب:  يقول  هكذا  ل�صيدكم:  تقولون 
في�صمع  روحاً  فيه  اأجعل  هاأنذا   )7( اأ�صور.  ملك  غلمان  به  عليَّ  جدف  الذي 
خبراَ ويرجع اإلى اأر�صه, واأُ�صقطه بال�صيف في اأر�صه”... )33(  “لذلك هكذا 
يقول الرب عن ملك اأ�صور: ل يدخل هذه المدينة, ول يرمي هناك �صهماً, ول 
جاء  الذي  الطريق  في   )34( متر�صةً.  عليها  يقيم  ول  بتر�ص,  عليها  يتقدم 
فيه يرجع, واإلى هذه المدينة ل يدخل, يقول الرب. )35( واأُحامي عن هذه 

المدينة لأخُل�صها من اأجل نف�صي, ومن اأجل داود عبدي”.} 

النبي  اإرميا  
عا�ص النبي اإرميا في الفترة 626 - 586 ق.م, وعا�صر عدداً من ملوك مملكة يهوذا الجنوبية, 

وهم: يو�صيا, ويهوياكين, ويكنيا, و�صدقيا. وله ثمان نبوءات, وهي:
  )7-1  :47( فل�صطين  عن  نبوءة   -  1

“هكذا قال الرب: ها مياه تُ�صعد من ال�صمال وتكون �صيلًا جارفاً, ...   )2(} 
)4( ب�صبب اليوم الآتي بهلاك كل الفل�صطينيين, لينقر�ص من �صور و�صيدون 
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كل بقية تُعيُن, لأن الرب يهلك الفل�صطينيين, بقية جزيرة كفتور “.}
مواآب )48: 47-1(  عن  نبوءة   -  2

قد  لأنها  لِنَبُو  ويل  اإ�صرائيل:  اإله  الجنود  رب  قال  “هكذا  مواآب   عن   )1(}
 )15( للحرب.  قوة  ورجال  جبابرة  نحن  تقولون  “كيف   )14(  ... خربت 
رب  الملك  يقول  للقتل,  نزلوا  منتخبيها  وخيار  مدنها,  و�صعدت  مواآب  اأهُلكت 
 ... جداً  م�صرعة  وبليتها  مواآب,  هلاك  مجيء  قريب   )16( ا�صمه.  الجنود 

)47( ولكني اأرد �صبي مواآب في اآخر الأيام, يقول الرب “}
عمون )49: 6-1(  عن  نبوءة   -  3

اأم ل وارث  األي�ص لإ�صرائيل بنون,  “هكذا قال الرب:  {)1( عن بني عمون: 
له؟ ... )6( ثم بعد ذلك اأرد �صبي بني عمون, يقول الرب”.}

 )22-7  :49( اأدوم  عن  نبوءة   -  4
{)7( عن اأدوم: “هكذا قال رب الجنود: األ حكمة بعد في تِيمان؟ هل بادت 
جناحيه  ويب�صط  ويطير  يرتفع  كن�صر  هوذا   )22(  ... الفهماء؟  من  الم�صورة 

رَةَ, ويكون قلب جبابرة اأدوم في ذلك اليوم كقلب امراأة ماخ�ص”.} على بُ�صْ
 )27-23  :49( دم�صق  عن  نبوءة   -  5

�صور دم�صق  نارًا في  واأُ�صعل  للهرب ... )27(  { )24( ارتخت دم�صق والتفتت 
فتاأكل ق�صور بنهدد”.}

 )33-28  :49( وحا�صور  قيدار  عن  نبوءة   -  6
{)28( عن قيدار وعن ممالك حا�صور التي �صربها نبوخذرنا�صر ملك بابل: 
 )33( الم�صرق.  بني  اخربوا  قيدار.  اإلى  ا�صعدوا  قوموا  الرب:  قال  “هكذا 
وتكون حا�صور م�صكن بنات اآوى, وخربة اإلى الأبد. ل ي�صكن هناك اإن�صان, ول 

يتغرب فيها ابن اآدم”.}
 )39-34  :49( عيلام  عن  نبوءة   -  7

 ... قوتهم  اأول  عيلام  قو�ص  اأُحطم  هاأنذا  الجنود:  رب  قال  “هكذا   )35(}  
)39( ويكون في اآخر الأيام اأني اأرد �صبي عيلام, يقول الرب”.}

عن بابل )50 و 51: 1-46 و 64-1(  نبوءة   -  8
 {)2( اأهَبروا في ال�صعوب, واأُ�صمِعوا وارفعوا راية. اأ�صمعوا ل تُخفوا. قولوا: 
اأخُذت بابل ... )46( من القول: اأخُذت بابل. رجفت الأر�ص. و�صُمع �صراخ 
في ال�صعوب. }{ )1( “هكذا قال الرب: هاأنذا اأوًقظ على بابل وعلى ال�صاكنين 
مُهلكة ... )64( وتقول: هكذا تغرق بابل ول  القائمين عليَّ ريحًا  في و�صط 

تقومن من ال�صر الذي اأنا جالبهُ عليها ويعيون”}
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النبي حزقيال 
عا�ص النبي حزقيال في الفترة 593 - 570 ق.م. وعا�صر عددا من ملوك زمنه, اأمثال:   

نبوخذ نا�صر, وبيل�صا�صر, وداريو�ص المادي, وكور�ص. وله ثلاثة ع�صر نبوءة, وهي:
جبال اإ�صرائيل )6: 14-1(  �صد  نبوءة   -  1

اآدم, اجعل وجهك نحو جبال  اإليَّ كلام الرب قائلًا: )2(”يا بن  {)1( وكان 
ال�صيد  كلمة  ا�صمعي  اإ�صرائيل,  جبال  يا  وقل:   )3( عليها  وتنباأ  اإ�صرائيل 
الرب... )14( واأمد يدي عليهم, واأُ�صيرِّ الأر�ص مقفرة وخربة من القفر اإلى 

دبلة في كل م�صاكنهم, فيعلمون اأني اأنا الرب”.}
الكذبة )13: 1 - 23(  الأنبياء  �صد  نبوءة   -  2

ويل  الرب:  ال�صيد  قال  هكذا   )3( قائلًا:...  الرب  كلام  اإليَّ  وكان   )1(}
يا  اأنبياوؤك   )4( �صيئاَ.  يروا  ولم  روحهم  وراء  الذاهبين  الحمقى  للاأنبياء 
اإ�صرائيل �صاروا كالثعالب في الخراب... )23( فلذلك لن تعدن ترين الباطل 

ول تعرفن عرافة بعد, واأُنقذ �صعبي من اأيديكن, فتعلمن اأني اأنا الرب”.}
 )  7-1  :25( عمون  بني  �صد  نبوءة    -  3

بني  نحو  وجهك  اجعل  اآدم,  بن  “يا  {)1( وكان اإليَّ كلام الرب قائلًا: )2( 
غنيمة  واأُ�صلمك  عليك  يدي  اأمد  هاأنذا  فلذلك   )7( عليهم,...  وتنباأ  عمون 
للاأمم, واأ�صتاأ�صلك من ال�صعوب, واأُبيدك من الأرا�صي. اأخُربك, فتعلم اأني اأنا 

الرب”.}.
 )11-8 :25( مواآب  عن  نبوءة   -  4

فيعلمون  اأحكاماً,  اأُجري  وبمواآب   )11(  ... الرب:  ال�صيد  قال  “هكذا   )8(}
اأني اأنا الرب.}

عن اأدوم )25: 14-12(  نبوءة   -  5
{)12( “هكذا قال ال�صيد الرب: من اأجل اأن اأدوم قد عمل بالنتقام على بيت 
باأدوم  اإ�صرائيل, فيفعلون  �صعبي  اأدوم بيد  واأجعل نقمتي في  يهوذا ... )14( 

كغ�صبي وك�صخطي, فيعرفون نقمتي, يقول ال�صيد الرب.}
نبوءة عن فل�صطين )25: 17-15(   -  6

عملوا  قد  الفل�صطينيين  اأن  اأجل  من  الرب:  ال�صيد  قال  “هكذا   )15(}
فيعلمون  �صخط,  بتاأديب  عظيمة  نقمات  عليهم  واأجُري   )17( بالنتقام,... 

اأني اأنا الرب, اإذ اأجعل نقمتي عليهم”.}
 )21  -  1:  26( �صور  �صد  نبوءة   -  7
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�صور  اأن  اأجل  من  اآدم,  بن  “يا   )2( قائلَا:  اإليَّ  كان  الرب  كلام  اأن   ...  )1(}
قالت على اأور�صليم: هه ! ... )21( اأُ�صيرك اأهوالً, ول تكونين, وتُطلبين فلا 

توجَدين بعد اإلى الأبد, يقول ال�صيد الرب”.}
 )19-1  :28( �صور  ملك  �صد  نبوءة   -  8

اآدم, قل لرئي�ص �صور: هكذا  “يا بن  اإليَّ كلام الرب قائلًا: )2(  {)1( وكان 
قال ال�صيد الرب: من اأجل اأنه قد ارتفع قلبك وقلت: اأنا اإله... )19( فيتخير 
اإلى  بعد  تجد  ول  اأهوالً  وتكون  ال�صعوب,  بين  يعرفونك  الذين  جميع  منك 

الأبد”}
 )26-20  :28( �صيدون  �صد  نبوءة    -  9

نحو  وجهك  اجعل  اآدم,  بن  “يا   )21( قائلًا:  الرب  كلام  اإليَّ  وكان   )20(}
يا  عليك  هاأنذا  الرب:  ال�صيد  قال  “هكذا  وقل:   )22( عليها,  وتنباأ  �صيدون 
بيوتاً  ويبنون  اآمنين  فيها  وي�صكنون   )26(  ... و�صطك  في  و�صاأتمجد  �صيدون 

ويغر�صون كرماً ..., فيعلمون اأني اأنا الرب اإلههم”.}
م�صر )29: 21-1(  �صد  نبوءة   -  10

{)1( في ال�صنة العا�صرة, في الثاني ع�صر من ال�صهر العا�صر, كان اإليَّ كلام الرب 
قائلًا: )2( “يا بن اآدم, اجعل وجهك نحو فرعون ملك م�صر وتنباأ عليه وعلى 
م�صر كلها ... )21( في ذلك اليوم اأُنبت قرناً لبيت اإ�صرائيل. واأجعل لك فتح 

الفم في و�صطهم, فيعلمون اأني اأنا الرب”.}
 )15-1  :35( اأدوم  �صد  نبوءة   -  11

اآدم, اجعل وجهك نحو جبل  “يا بن  اإليَّ كلام الرب قائلًا: )2(  {)1( وكان 
�صعير وتنباأ عليه, )3( وقل له: هكذا قال ال�صيد الرب: هاأنذا عليك يا جبل 
�صعير, واأمد يدي عليك واأجعلك خراباً مقفراً ... )15( ... تكون خراباً يا 

جبل �صعير اأنت وكل اأدوم باأجمعها, فيعلمون اأني اأنا الرب.}
)38-1  :36( اإ�صرائيل  لجبال  نبوءة   -  12

{)1( “واأنت يا بن اآدم, فتنباأ لجبال اإ�صرائيل وقل: يا جبال اإ�صرائيل ا�صمعي 
كلمة الرب: ...)38( كغنم مقد�ص, كغنم اأور�صليم في موا�صمها, فتكون المدن 

الخربة مملاآنة غنم اأنُا�ص,  فيعلمون اأني اأنا الرب.}
:)23-1  :38( جوج  �صد  نبوءة   -  13

“يا بن اآدم, اجعل وجهك نحو جوج,  {)1( وكان اإليَّ كلام الرب قائلًا: )2( 
قال  هكذا  وقل:   )3( عليه,  وتنباأ  وتوبال  ما�صك  رو�ص  رئي�ص  ماجوج  اأر�ص 
في  واأُعرفُ  واأتقد�ص  فاأتعظم   )23(  ... جوج  يا  عليك  هاأنذا  الرب:  ال�صيد 
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عيون اأمم كثيرة, فيعلمون اأني اأنا الرب.}

النبي عوبديا
عا�ص النبي عوبديا  450 ق.م, ولم يكن له �صوى نبوءة واحدة عن اأدوم.   

اأدوم )21-1(  عن  نبوءة   -  1
قبل  من  خبراً  �صمعنا  ادوم:  عن  الرب  ال�صيد  قال  هكذا  عُبَديَا:  روؤيا   )1(}
قد  “اإني  الرب واأرُ�صل ر�صول بين الأمم: “قوموا, ولنقم عليها للحرب”. )2( 
لِّ�صون على جبل �صهيون ليَدينو  جعلتك �صغيراً بين الأمم... )21( وي�صعد مُخَ

جبل عي�صو, ويكون الملك للرب}
ويقول  الرب,  عابد  اأو  الرب  خادم  منها  عوبديا؛  النبي  ل�صم  متعدد  معان  وهناك   
عوبديا(,  حول  )ملاحظات  بعنوان   2008 لطبعة  مقدمته  في   ,Thomas L. Constale
اأن هناك ثلاثة ع�صر رجلًا, يحملون ا�صم عوبديا في التوراة, ابتداءً من فترة داود عليه ال�صلام, 

وحتى بعد ال�صبي, وهم: 
رئي�ص بيت من ذرية داود. عوبديا:   )1

اأحفاد تولع رئي�ص بيت في ب�صاكر. من  عزي,  بن  يزرحيا  ابن   )2
اأحفاد يهو�صافاط ابن �صاول. من  اآ�صيل,  ابن   )3

في قرى النطوفاقيين. المقيم  القانة,  اأحفاد  من  �صمعيا,  ابن   )4
داود, من بني جاد. عند  الباأ�ص  وجبابرة  الجي�ص  رجال  اأحد   )5

عهد داود. في  زبلون  �صبط  رئي�ص  ي�صمعيا  اأبو   )6
اأر�صل مع غيره, لتعليم ال�صريعة لل�صعب في يهوذا. الملك يهو�صافاط,  الروؤ�صاء في خدمة  اأحد   )7

م�صئولً عن بيت اآخاب ملك بني اإ�صرائيل. وكان  تقي  موظف   )8
بني مراري, اأحد الذين اأ�صرفوا على ترميم الهيكل, في اأيام يو�صيا. من  لوي,   )9

عادوا من ال�صبي مع عزرا. الذين  اأحد  يواآب,  بني  من  يحيئيل,  ابن   )10
العهد للرب باإ�صراف نحميا. ختم  وكاهن  بيت  رئي�ص   )11

نحميا الوالي. اأيام  الهيكل,  بوابي  من  لوي   )12
ال�صغار, في القرن الخام�ص اأو ال�صاد�ص قبل     الميلاد  التوراة  اأنبياء  من  يهوذا,  بني  نبي من   )13

)قامو�ص الكتاب المقد�ص 2005: 644-645(.  
وقد عمل عوبديا على خدمة الملك اأهاب والتقى اإيلياء )مل1 18: 3-16(.  

واإذا ما نظرنا اإلى اإ�صحاح عوبديا, ل نجد فيه اأية اإ�صارة, اإلى انتمائه الأ�صري, كما هو   
حال النبي ملاخي. وللنبي عوبديا, بين الأنبياء الآخرين, قدرات لغوية تميزه؛ فقد كان يمتلك 
يح�صن  وكان  والتهكم,  الحوار  على  القدرة  جانب  اإلى  والف�صاحة,  البلاغة  في  عالية,  قدرات 
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ا�صتخدام قدراته هذه, في كل نبوءاته. 

ثانياً.. الكهنــة

فالكهانة,  الكهانة,  مفهوم  اإلى  يذكر,  عناء  ودون  ي�صل,  اأن  للتوراة  الدار�ص  ي�صتطيع   
وفقاً للتوراة, هي في جوهرها, خدمة تقديم القرابين للرب, كما �صيتبين ل حقا. وبناءً على هذه 
القاعدة, يمكن القول, باأن الكهانة من ال�صلوكات اأو المرا�صيم اأو ال�صعائر الدينية, التي تعود اإلى 
فترات تاريخية جد قديمة؛ وهي وا�صحة وبجلاء �صديد, في ن�ص الآيات التالية )تك 4: 4-3  

و8: 21-20(:
{)3( وحدث من بعد اأيام اأن قابين قدم من اأثمار الأر�ص قرباناً للرب, )4( 
هابيل  اإلى  الرب  فنظر  �صمانها,  ومن  غنمه  اأبكار  من  ا  اأي�صً هابيل  وقدم 

وقربانه}.
{)20( وبنى نوح مذبحًا للرب. واأخذ من كل البهائم الطاهرة ومن كل الطيور 

الطاهرة واأ�صعد محرقات على المذبح.}.
فالكهانة بالمعنى العام اإذاً, هي تقديم الأ�صاحي والقرابين للرب, وبهذا المعنى, تكون قد   
مور�صت من قِبل كل النا�ص, دون تو�صيف يذكر لها, وبهذا يكون رب العائلة هو كاهنها, لأنه هو من 
يقوم عادة, بممار�صة مثل هذه ال�صعائر الدينية )تقديم القرابين(, نيابة عن اأ�صرته )المجتمع 
الأبوي(. ويزيد تاأكيد هذا القول, ما ورد في الآيات )1-12(, من الإ�صحاح الثاني ع�صر, من �صفر 
الخروج, "حيث اأمر الرب مو�صى باأن يكلم كل جماعة اإ�صرائيل اأن يذبحوا ف�صحاً للرب في الرابع 

ع�صر من ال�صهر الأول من ال�صنة".
وببعثة �صيدنا مو�صى, اأ�صبح للكهانة معناها الموؤ�ص�صي المحدد, واأ�صبحت وظيفة ومركزاً   
دينياً, محدد الأبعاد والملامح. كما اأنها لم تكن قط, مجرد تن�صيب �صرفي يمنحه اإن�صان لإن�صان, 
اأراد  لمن  الرب  خ�صها  اإلهية,  منحة  اإنها  بل  قومه,  بين  عالية  اجتماعية  مكانة  بمقت�صاه  يُمنح 
تكريمه, وكلفه باأداء مهام دينية محددة, لخدمة المعبد. فاأفرز لها الرب من هو اأهل لها, وتبين 

الآية الأولى من الإ�صحاح )28(, من �صفر الخروج, منحة الرب لهارون وبنيه, ون�ص الآية:
{)1( “وقرب اإليك هارون اأخاك وبنيه معه من بين بني اإ�صرائيل ليكهن لي. 

هارون ناداب واأبيهو األعازار واإيثامار بني هارون.}
قومهم,  بني  من  غيرهم  دون  ح�صرياً,  فيهم  الكهانة  الرب  جعل  بل  فح�صب,  هذا  لي�ص   
وهذا ما يبينه �صفر الخروج )28: 43(, حيث جعلها الرب {… فري�صة اأبدية له ولن�صله من 
اأخبار الأيام الأول الثاني, الذي اخت�ص بو�صف ما دار بين الكهنة والملك عزيا,  بعده}, و�صفر 

ون�ص الآيات )26: 16-18( كالتالي:
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 {)16( ولما ت�صدد ارتفع قلبه اإلى الهلاك وخان الرب اإلهه, ودخل هيكل الرب 
ثمانون  ومعه  الكاهن  عَزَريا  وراءه  ودخل   )17( البخور.  مذبح  على  ليوقد 
“لي�ص لك  من كهنة الرب بني اليا�ص. )18( وقاوموا عزيا الملك وقالوا له: 
من  اخرج  للاإيقاد.  المقد�صين  هارون  بني  الكهنة  بل  للرب,  توقد  اأن  عزيا  يا 

المقد�ص لأنك خنت ولي�ص لك من كرامة من عند الرب الإله”.}
ينتمي �صيدنا هارون )عليه ال�صلام( اإلى �صبط لوي, و�صبط لوي هذا, يجمع كل من   
لوي بن يعقوب, وهارون بن عمرام, من ن�صل قهات, كما ن�صت عليه الآيتان التاليتان )خر16: 

:)20-18
واأخذ   )20(  … وعُزبئيل  وحبرون  هار  وب�صْ عمرام  قهات:  وبنو   )18(}
عمرام بُوكابد عمته زوجة له. فولدت له هارون ومو�صى. وكانت �صنو حياة 

عمرام مئة و�صبعاً وثلاثين �صنة.} 
وتنح�صر  الكهانة,  ت�صملهم  ل  يعقوب,  بن  لوي  ن�صل  من  ينحدرون  الذين  الأفراد,  فاإن  وعليه, 
فقط, في ن�صل هارون. واإن كانت الكهانة قد خرجت من ن�صل لوي بن يعقوب, فاإن خدمة المعبد 
لم تتجاوزهم اإلى غيرهم؛ فهم يقومون بخدمة المعبد, ولهم مهام اأخرى, غير تلك التي يقوم بها 

الكهنة, كما �صيتبين لحقا.

تكري�ص الكهنة
اأمر �صيدنا مو�صى, باأن يقد�ص هارون وبنيه للرب, وحتى يتم هذا  راأينا كيف اأن الرب   
التقدي�ص, فاإن هناك عدد من المرا�صيم والطقو�ص الواجب القيام بها, وذلك ابتداءً من الطهارة 
التكري�ص,  خطوات  تفا�صيل   )37-1  :29( الخروج  �صفر  في  الآيات  وذكرت  بالملاب�ص,  وانتهاءً 

وتحدد الآية )37( مدة احتفال التكري�ص ب�صبعة اأيام, ون�صها:
{)37( �صبعة اأيام تكفر على المذبح وتقد�صه, فيكون المذبح قد�ص اأقدا�ص. كل 

ما م�ص المذبح يكون مقد�صا}
 و�صارت مرا�صيم تكري�ص هارون وبنيه للكهانة على النحو التالي:

الكهنوتية الثياب  تجهيز   .1
اأمر الرب مو�صى بتجهيز ثياب كهانة هارون, فيما ن�صه:   

 {)2( وا�صنع ثيابًا مقد�صة لهارون اأخيك للمجد والبهاء. )3( وتكلم جميع 
اأن ي�صنعوا ثياب هارون لتقدي�صه  الذين ملاأتُهم روح حكمة,  القلوب  حكماء 

ليكون لي.}
ولم يترك الرب اختيار الثياب ل�صيدنا مو�صى, بل حددها له, وعين من يقوم ب�صناعتها.   
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وتتكون هذه الملاب�ص من ت�صع قطع, هي: الرداء وال�صدرة والجبة, و�صفيحة الذهب والقمي�ص 
والعمامة, واأقم�صة ومناطق وقلان�ص و�صراويل. وحدد الرب طبيعتها, وكيفية �صناعتها, وهي 

على النحو التالي: 

الرداء
كتفان  وله  مبروم,  وبو�ص  وقرمز  واأُرجوان  واأ�صمانجوني  ذهب  من  يكون  الرداء  �صنع   
نع منه الرداء. ويتم اأخذ حجري جزع, ينق�ص على كل  مو�صولن في طرفيه, وزنار م�صنوع مما �صُ
منهما, اأ�صماء �صتة من بني اإ�صرائيل, بح�صب المولد, وتو�صع هاتين الحجرين على كتفي الرداء, 
ويتم تثبيتهما بخيوط من ذهب, حتى يحملهما هارون على كتفيه اأمام الرب. كما يتم �صناعة 

طوقين من الذهب, و�صل�صلتين من الذهب الخال�ص وت�صفران وتو�صعان في الطوقين.

ال�صدرة
وتُ�صنع ال�صدرة من نف�ص مكونات الرداء, وتكون على �صكل مربع مثنية, طولها وعر�صها     

�صبراً واحداً. ويتم تر�صيع ال�صدرة باأحجار كريمة, تُر�ص اأربعة �صفوف على النحو التالي:
- ال�صف الأول: عقيق اأحمر وياقوت اأ�صفر وزمرد.

- ال�صف الثاني: بهرمان وياقوت اأزرق وعقيق اأبي�ص.
- ال�صف الثالث: عين الهر وي�صم وجم�صت.

- ال�صف الرابع: زبرجد وجزع وي�صب.
ويجب اأن تُطوق هذه الأحجار بذهب, وتكون على اأ�صماء بني اإ�صرائيل, الثني ع�صر   
من  حلقتين  ت�صنع  ثم  النقي,  الذهب  من  م�صفورتين  �صل�صلتين  ال�صدرة  على  تو�صع  كما  �صبطا. 
الذهب, تو�صعان على طرفي ال�صدرة, وتثبت ال�صل�صلتين, من طرفين, في الحلقتين, وتو�صل طرفي 
ال�صل�صلتين الآخرين في الطوقين, وتجعلهما على كتفي الرداء من الأمام. ثم تُ�صنع حلقتين من 
الذهب اأي�صا, وتو�صعان على طرفي ال�صدرة, على حا�صيتها من الداخل, من جهة الرداء. وت�صنع 
الرداء,  زنار  و�صل  يتم  حتى  الأمام,  من  الكتفين  اأ�صفل  على  وتثبتا  الذهب,  من  حلقتين  كذلك 
الأُريم  ال�صدرة  على  وتكون  اأ�صمانجوني.  بخيط  الرداء,  بحلقتي  ال�صدرة  حلقتي  وتُربط 

مّيم. ويجب اأن ل تنزع ال�صدرة من الرداء, اأنظر ال�صكل رقم )3(.   والتُّ
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 ال�صكل رقم )3(
يو�صح تفا�صيل �صدرة �صيدنا هارون

واأ�صماء الأ�صباط كما هي وا�صحة في ال�صدرة هي:
لوي לוי, �صمعون שמעון,   راأوبينראובן,  

زبلون זבולן, ي�صاكر יששכר ,   يهوذا יהודה,  
دان דן, בוימין   بنيامين   يو�صف יוסף,  

اأ�صير אשר, جاد גד,     نفتالي נפתלי,  

وبالنظر اإلى اأ�صماء الأ�صباط, كما وردت في �صفر العدد )2: 1-33(, نجد اأن اأ�صماءهم,   
واأفرايم, ومن�صي,  اأوردتها الآيات هي: يهوذا, وب�صاكر, وزبلون, وراأوبين, و�صمعون, وجاد,  التي 
وبنيامين, ودان, واأ�صير, ونفتالي. وبمقارنة ما ورد في ال�صفر من اأ�صماء الأ�صباط, وما ذُكر على 
ال�صف  في  الأول  ال�صم  ويو�صف  الأول,  ال�صف  في  الثالث  ال�صم  لوي,  �صبط  اأن  نجد  ال�صدرة, 

الثالث, لم يرد ذكرهما في ال�صفر, وقد حلا محلهما �صبطي من�صي واأفرايم )اأبناء يو�صف(.

جبة الرداء
كي  و�صطها,  اأعلى  من  فتحة  ذو  اأ�صمانجوني,  من  م�صنوع  ثوب  هي  هذه,  الرداء  وجبة   
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يتمكن الكاهن من ارتدائها, ولهذه الفتحة حا�صية كفتحة الدرع, ل تُ�صق. ويجب اأن تحلى اأذيال 
والجلاجل  وقرمز,  واأرجوان  اأ�صمانجوني  من  م�صنوعة  الرومانات  وجلاجل؛  رُمانات  من  الجبة 
بالرمانات  والت�صكل  التنوع  ولهذا  وجلجل,  رمانة  الجبة  حوالي  وتو�صع  الذهب,  من  م�صنوعة 
ل  حتى  القد�ص,  اإلى  وخروجه  دخوله  عند  �صوتاً  ت�صدر  اأن  وهي  توؤديها,  وظيفة  والجلاجل 

يموت.

�صفيحة الذهب والقمي�ص والعمامة
وحتى يكتمل ال�صكل العام لهارون الكاهن, فقد اأمر الرب, باأن تُ�صنع �صفيحة من الذهب,   
اأ�صما نجوني, وتُو�صع  المقد�ص, وتُربط بخيط من  اأو الإكليل  للرب«,  »قُد�ص  ينق�ص عليها كلمتا 
على العمامة, بحيث تتدلى على جبهة هارون. اأما القمي�ص فيُخرم من بو�ص, وتُ�صنع العمامة 
اأي�صا, من بو�ص. وبهذا تكون الثياب الكهنوتية, التي اأمر بها الرب قد اكتملت, انظر �صورة رقم 

 .)1(
�صورة رقم )1(

تبين ال�صورة الثياب الكهنوتية ل�صيدنا هارون
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التقدي�ص مرا�صيم   .2
وردت مرا�صيم م�صح هارون وبنيه للكهانة, في �صفري الخروج )29: 1-46( واللاويين   
الكهنوت.  ثياب  ارتداء  في  تمثلت  الأولى,  خطوتين:  على  المرا�صيم  هذه  و�صارت   .)36-1  :8(

والثانية, في تقديم القرابين. ونوجز الخطوتين على النحو التالي:
• اأخذ هارون وبنيه, والثياب ودهن الم�صحة, وثور الخطيئة والكب�صين, و�صلة الفطير.	
• اجمع كل جماعة اإ�صرائيل اإلى باب خيمة الجتماع.	
• تطهير )غ�صل( هارون وبنيه.	
• األب�ص هارون القمي�ص.	
• قه بالمنطقة.	 نطَّ
• األب�صه الجبة والرداء, و�صد الرداء عليه بالزنار.	
• درة, وفيها الأرُيم والتميم.	 و�صع عليه ال�صُ
• و�صع على راأ�صه العمامة, وعلى العمامة الإكليل المقد�ص.	
• م�صح مو�صى الم�صكن وكل ما فيه, وقد�صه بدهن الم�صحة.	
• ن�صح منه على المذبح �صبع مرات.	
• م�صح المذبح وجميع اآنيته, والمرح�صة وقاعدتها.	
• �صب من دهن الم�صحة على راأ�ص هارون.	
• قدم مو�صى بني هارون واألب�صهم, كما اأمر الرب.	
• قدم مو�صى ثور الخطيئة وذبحه, بعد اأن و�صع هارون وبنوه اأيديهم على راأ�صه.	
• قدم مو�صى كب�ص المحرقة, وذبحه, بعد اأن و�صع هارون وبنوه اأيديهم على راأ�صه.	
• واأجرى مو�صى مرا�صيم وطقو�ص التكفير والتقدي�ص, بعد كل ذباحة.	
• بداأ 	 الثامن,  اليوم  من  وابتداءً  بعدها,  كاملة,  اأيام  �صبعة  التقدي�ص  مرا�صيم  وا�صتمرت 

هارون وبنوه يمار�صون مهامهم الكهنوتية, وينبغي قبل النتهاء من هذا الجزء, الإ�صارة 
اإلى اأن ثياب الكاهن الأعظم, تزيد عن ثياب الكاهن باأربع قطع.   

الكاهن الأعظم
الكاهن الأعظم هو رئي�ص الكهنة, وكما تمت الإ�صارة, فقد كان هارون, هو اأول من تقلد   
هذه المكانة, وبقيت فيه حتى موته. ولأن ناداب واأبيهو, ولدا هارون, قد ماتا قبل اأبيهما, ولم 
يكن لهما بنين )1اأخبار 24: 1-3(, فقد اأ�صبحت الكهانة مح�صورة, في ولداه الآخران األعازار 
واإيثامار ون�صلهما, لفترة طويلة من الزمن. وبموت هارون خلفه ابنه العازار, وكان ذلك, باأمر من 

رب الجنود, حيث اأمر مو�صى قائلًا:
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{“... )25( خذ هارون واألعازار وا�صعد بهما اإلى جبل هور, )26( واخلع عن 
هارون ثيابه, واألب�ص األعازار ابنه اإياها. فيُ�صم هارون ويموت هناك”.} )عد 

.)26-25  :20
وتكرر ذكر تن�صيب األعازار مرة اأخرى في �صفر التثنية )10: 6(. وبقيت رئا�صة الكهنة في عائلة 
األعازار, اإلى اأيام عالي الكاهن, من ن�صل هارون عليه ال�صلام. وكان هو الكاهن الأعظم, في �صيلوه 

العا�صمة الدينية لإ�صرائيل, في ذلك الوقت)البدراوي 2001: 64(. 
وقد اقت�صى فقه الواقع, اأن تنتقل رئا�صة الكهانة من الأب اإلى البن, باعتبارها فري�صة   
دهرية في ن�صل هارون من بعده, اإل اأن الواقع اأي�صاً, قد اأدى اإلى اأمر اآخر, تمثل في اإمكانية انتقال 
رئا�صة الكهانة اإلى الأخ, اإن لم يكن للكاهن الأعظم ولداً من �صلبه, بل لقد خرجت الكهانة تماماً, 
من ن�صل هارون اإلى غيرهم, وهم الح�صمونيين, الذين ل ينتمون ل اإلى داود ول اإلى �صادوق. لي�ص 
هذا فح�صب, بل اإن الظروف ال�صيا�صية, التي مر بها بنو اإ�صرائيل, قد لعبت هي الأخرى دورها, في 
تن�صيب رئا�صة الكهانة؛ فعلى �صبيل المثال, انتهز اأدونيا �صيخوخة داود, واأعلن نف�صه ملكاً, وحظي 
بمباركة الكاهن ابياثار, وعندما عاد حق الملك ل�صليمان, قام بعزل الكاهن ابياثار, وعين مكانه 

الكاهن �صادوق )1 مل 2: 35(.
ولم يتوقف تاأثير الظروف ال�صيا�صية, على تن�صيب الكاهن الأعظم خارج بيت هارون,   
الكاهن  ال�صبي, حيث حاز  الأعظم, وخا�صة بعد فترة  الكاهن  �صلطة  زيادة  لقد عملت على  بل 
الكاهن  اإلى جمع  الأهمية,  اأهمية عظيمة )Gowan 257 :1980(. وترجع هذه  الأعظم 
متوازيين:  خطين  في  ت�صير  الأمور  كانت  بينما  وال�صيا�صية,  الدينية  ال�صلطتين  بين  الأعظم 
ال�صيا�صة في �صبط يهوذا, والكهانة في �صبط لوي. وهو ما اأكدته روؤية النبي زكريا للكاهن يهو�صع, 

كما وردت في �صفر زكريا )6: 9-13(, وتحديداً ما جاء في الآية )13( ون�صها:
على  ويت�صلط  ويجل�ص  الجلال  يحمل  وهو  الرب,  هيكل  يبني  فهو   )13(}  

كر�صيه, ويكون كاهنًا على كر�صيه, وتكون م�صورة ال�صلام بينهما كليهما.}
وعلى الرغم من التداخل بين ال�صلطتين ال�صيا�صية والدينية, وتدخل القوى الأجنبية   
في تن�صيب الكهنة العظام, وعلى الرغم من التزايد الكبير لعدد الكهنة العظام, في فترة زمنية 
واحدة, كالفترة الرومانية, اإل اأن هذه الكثرة في تعدادهم, لم توؤثر قط, على مكانتهم ونفوذهم 
 2005 )جوهر  م�صتمر  تزايد  في  �صلطتهم  وا�صتمرت   ,)1973: 163 Leapold( وتاأثيرهم 
الغيورين  بعد فترة  اأو قل  الثاني,  المعبد  الزمن, حتى تدمير  – 20( ولفترات طويلة من   19:

وا�صتعادتهم للمعبد, حيث اختفى الكهنة تماماً, وللمرة الأخيرة.
 

مهام وواجبات الكاهن
)خيمة  المتنقل  المعبد  خدمة  في  وواجبات  مهام  وبنيه,  هارون  كاهل  على  األُقيت    
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الجتماع(, اأثناء فترة التيه, ومن المهام, التي كان هارون وبنيه يقومون بها, اأثناء تنقل المعبد, 
من محلة اإلى اأخرى, كما حددها رب الجنود, التالي:

• ال�صهادة, وي�صعون عليه غطاء من جلد تخ�ص, 	 ال�صجف, ويغطون به تابوت  اإنزال حجاب 
ه. يِّ وي�صعون فوق ذلك ثوباً من اأ�صمانجوني, وي�صعون عِ�صِ

• والأقداح 	 وال�صحون  ال�صحاف  عليه:  ويو�صع  الوجوه,  مائدة  على  اأ�صمانجوني  ثوب  و�صع 
بجلد  الكل  ويغطى  قرمز,  بثوب  ويغطى  عليه,  الدائم  الخبز  ويكون  ال�صكايب,  وكا�صات 

تخ�ص, وتو�صع ع�صيِّه.
• تغطية المنارة و�صرجها, وملاقطها ومناف�صها, وجميع اآنيتها, بثوب اأ�صمانجوني, ويلف الكل 	

بجلد تخ�ص.
• تغطية مذبح الذهب بثوب, ويلف بجلد تخ�ص, وتو�صع ع�صيه.	
• تغطية جميع اأمتعة خدمة القد�ص, بثوب اأ�صمانجوني, وتُلف بجلد تخ�ص.	
• والرفو�ص 	 والمنا�صل  )المجامر  اأمتعته  جميع  وو�صع  اأرُجوان,  بثوب  ويغطى  المذبح  رماد  رفع 

والمن�صح( عليه, ويُغطى بجلد تخ�ص, وعليه ع�صيه.
• تنقية المحلة من كل متنج�ص.	
• الق�صاء بين الخ�صوم.	
• تقديم الذبائح اليومية والأ�صبوعية وال�صهرية وال�صنوية.	
• النذور.	
• مباركة بني اإ�صرائيل.	
• اإ�صاءة ال�صرج )المنارة(.	

�صروط الكهانة 
لقد اختار الرب من بني اإ�صرائيل هارون وبنيه ليكهنوا له, وخ�صهم دون غيرهم بخدمة   
المعبد, اإل اأن هذه المنحة, ل تعني قط, اأنها مفتوحة دون اأية �صوابط اأو �صروط, فيجب على من 
�صي�صم اإلى �صلك الكهانة, من ن�صل هارون, اأن يتمتع ب�صفات خا�صة, واأن يكون خالياً من كثير من 
العيوب, وعلى وجه الخ�صو�ص, العيوب الج�صدية. وقد حدد الرب في �صفر اللاويين )21: -21

التي تحرم المرء, من اأن يكون كاهناً, وهي اأن يكون: العيوب,   )16
زوائدي.    )4 اأفط�ص.    )3 اأعرج.    )2 اأعمى.     )1

8( من في عينه بيا�ص.   7( اأك�صم.   6( اأحدب.   اليد اأو الرجل.  مك�صور   )5
الخ�صى. مر�صو�ص   )11 اأكلف.     )10 اأجرب.       )9

واإذا عثر على اأي عيب في الكاهن, فاإنه يحرم من هذه المكانة, ويعهد اإليه باأدوار ثانوية. 
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�صرائع الكهنة
لأنهم  منج�صين,  وغير  الطهارة,  كاملي  يكونوا  اأن  الكهنة,  من  تتطلب  المعبد  خدمة  اإن   
كثيرو التردد على قد�ص الأقدا�ص, وعلى المذبح والحجاب, وهذه مواطن مقد�صة, من اقترب منها 
وهو مدن�ص مات موتا, وهو ما يطلق عليه بالتدني�ص الطق�صي. لذا, فقد �صكل الكهنة نظاماً مقد�صاً, 
الطق�صية  الطهارة  قواعد  في  والمتمثل  التوراة,  فر�صته  لما  وفقاً  التدني�ص,  من  حمايتهم  بغر�ص 

التالية:
• 	– اأخت  وابنة,  ابن  واأب,  )اأم  المقربين  اأقاربه  عدا  قومه,  من  ميت  من  القتراب  عدم 

ب�صروط- واأخ(, حتى ل يتنج�ص. لي�ص هذا فح�صب, بل اأن الكاهن يمنع من التواجد في 
التي  اأن يتواجد فيه جثمان ميت؛ كاالمقبرة والماآتم والم�صت�صفيات, )الغرفة  مكان, يمكن 

فيها الميت(.
• عدم القتراب من �صخ�ص تنج�ص بميت.	
• األ يجعلوا قرعة على روؤو�صهم.	
• األ يحلقوا عوار�ص لحاهم.	
• األ يجرحوا اأج�صادهم.	
• عدم الزواج من الزانية اأو المدن�صة.	
• عدم الزواج من مطلقة.	
• �صرب الخمر اأو اأي م�صكر عند الدخول اإلى الخيمة.	
• فقد 	 الثياب,  ليلب�ص  يده  وملئت  الم�صحة  راأ�صه دهن  ب على  �صُ الذي  الأعظم,  الكاهن  اأما 

حرم الرب عليه:
- ك�صف راأ�صه.

- �صق ثيابه.
- القتراب من جثمان ميت, ولو كان اأبيه اأو اأمه.

- الخروج من القد�ص.
- الزواج من الأرملة والمطلقة والمدن�صة والزانية.

- الزواج بغير العذراء.
- الزواج من غير قومه.   

وجاء في التلمود, اأن الكاهن الذي تزوج ممن تحرم عليه, يكون زواجه �صرعي, والأولد,   
الذين ياأتون من ذلك الزواج �صرعيون, ولكنهم يلقبوا بالنج�صين, ويفقدون حقهم في الكهانة اإلى 

الأبد.
وقد اجتهد المف�صرون والعلماء, في م�صاألة التدني�ص, وراأوا اأن هناك بع�ص ا�صتثناءات,   
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لقواعد التدني�ص, التي يتعر�ص لها الكاهن, منها, وفقاً للتلمود:
• اأن يجد الكاهن جثة ميت, ملقاة على قارعة الطريق, ولي�ص هناك من اأحد يمكن ا�صتدعاءه, 	

كي يواري الجثة التراب, هنا على الكاهن القيام بذلك بنف�صه.
• اأوجب التلمود على الكاهن, التعر�ص للدن�ص في حالة, اأن يكون الميت هو الرئي�ص الحاخامي 	

للاأكاديمية الدينية.
 

حقوق الكهنة 
غيره  على  تفر�ص  تكن  -لم  قوانين  ومعي�صته,  حياته  في  الكاهن,  على  تفر�ص  وكانت    
من اللاويين ومن عوام ال�صعب )قامو�ص الكتاب المقد�ص 2005: 791(- تجعله متفرغاً لخدمة 
المعبد, مما يجعله غير قادر على ك�صب عي�صه, لذا, فقد خُ�ص�ص له بع�ص الموارد, مقابل خدمته 

الكهنوتية هذه, وتم تحديدها في التوراة على النحو التالي:
- لقد اأعطى الرب لهارون وبنيه, ما يكفل لهم حياة كريمة, وذلك, لأنهم متفرغون لخدمة الرب,  

فقد جاء في �صفر العدد ) 18: 9( ما ن�صه:
 {)9( هذا يكون لك من قد�ص الأقدا�ص من النار, كل قرابينهم مع تقدماتهم 
وكل ذبائح خطاياهم وكل ذبائح اآثامهم التي يردونها لي. قد�ص اأقدا�ص هي 

لك ولبنيك...}.
- تخ�صي�ص ثلاث ع�صر مدينة مع م�صارحها للكهنة )ي�ص 21: 13-19(:

{)19( جميع مدن بني هارون الكهنة ثلاث ع�صرة مدينة مع م�صارحها.}  
- الرفيعة من عطاياهم مع كل ترديدات بني اإ�صرائيل )عد 18: 11(.

- اأبكار كل ما في اأرا�صيهم )عد 18: 13-12( و)خر 23: 19(.
- كل فاتح رحم )الأبكار( والرفائع )عد 18: 19-15(, والإن�صان يُفتدى بخم�صة �صواقل ف�صة.

- ع�صر الع�صر من كل عطايا للاويين )عد 18: 26-28(.
- قيمة النذور: الإن�صان المفُرز للرب يفتدى بح�صب ال�صن, وقيمة الذكر �صعف قيمة الأُنثى )ل 

 .)1-33 :27  
- غنيمة الحرب: خُ�ص�ص جزء منها زكاة للرب؛ تُخرج من ن�صيب رجال الحرب, نف�ص واحدة    
من كل خم�ص مئة نف�ص من النا�ص والبقر والغنم والحمير, تُعطى لألعازار )عد 31: -25

 .)29
و�صنف التراث الإ�صرائيلي ما يعطى للكهنة وجعلها على ثلاثة اأنواع, وهي:  

النوع الأول.. جزء من الهدايا التي تعطى في حرم المعبد.
• تقدمة الخطيئة )حيوان(.	
• تقدمة الخطيئة )طير(.	
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• تقدمة الذنب غير الموؤكد.	
• تقدمة ال�صلام.	
• تقدمة التطهر من الأمرا�ص الجلدية )زيت الزيتون(.	
•  تقدمة الخبز.	
• تقدمات التطوع )الهبة(.	
• تقدمة العومير.	

النوع الثاني.. الهدايا التي تعطى داخل اأ�صوار فل�صطين.
• بكر الحيوان الداجن.	
• بكور الفواكه.	
• الأع�صاء الداخلية لبع�ص التقدمات.	
• جلود بع�ص التقدمات.	

النوع الثالث.. الهدايا التي يمكن اأن تعطى داخل اأو خارج اأور�صليم.
• جزء من الح�صاد.	
• ع�صر الع�صر المخ�ص�ص للاوي.	
• جزء من العجين.	
• الأول من �صراكة الأغنام.	
• الرجل اليمنى والفك ومعدة كل الحيوانات الداجنة غير المذبوحة وفقاً للطقو�ص.	
• الخم�صة ال�صيكل من الف�صة, مقابل افتداء ال�صبي الإ�صرائيلي الأول.	
• واحد من الغنم اأو جدي لأول مولود حمار.	
• الممتلكات الموهوبة للمعبد, دون اإي�صاح �صبب الهدية اأو وجه اإنفاقها.	
• الحقول الموهوبة للمعبد وغير المطالب بها.	

اأما الن�صاء, فلم يكن م�صموحاً لهن, بخدمة الهيكل اأو المعبد, وكان ي�صمح لهن, ال�صتمتاع   
ببع�ص الهدايا الكهنوتية, ال�صابقة الذكر. واإذا تزوجت ابنة الكاهن, من رجل خارج ال�صلالة 
تنتمي  ل  التي  فالفتاة,  ذلك,  من  العك�ص  وعلى  الكهنوتية.  الهدايا  من  تحرم  فاإنها  الكهنوتية, 

ل�صلالة كهنوتية, والتي تتزوج بكاهن, فاإن لها نف�ص الحق, الذي لبنة الكاهن غير المتزوجة.
�صنين  بينهم  فيما  ويتوارثونها  المعبد,  بخدمة  يقومون  واأحفادهم,  هارون  اأبناء  وظل   
البع�ص بطول  ا�صتئثار  اأحدث نوعاً من  الذي  اإلى الحد  الزمن, كثر تعدادهم,  طويلة. وبتقادم 
الخدمة, فكان ل بد من اإ�صفاء نوع من التنظيم, وتق�صيم العمل فيما بينهم. وهذا بالفعل, ما قام 
به �صيدنا داود )عليه ال�صلام(, حيث ق�صمهم, م�صتخدماً القرعة, اإلى اأربع وع�صرين فرقة: �صتة 
ع�صر فرقة من عائلة العازار, وثمان فرق من عائلة ايثامار )1 اأخبار 24: 4(. وتم توثيق ذلك 
التق�صيم كتابة, وتولى الكتابة �صمعيا بن نثنئيل, اأمام الملك, وب�صهادة �صادوق الكاهن واأخيمالك 
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وروؤو�ص الآباء للكهنة واللاويين. وكان التق�صيم على النحو التالي:
• القرعة الأولى: يهوياريب.	
• القرعة الثانية: يدعيا.	
• القرعة الثالثة: حاريم.	
• القرعة الرابعة: �صعوريم.	
• القرعة الخام�صة: ملكيا.	
• القرعة ال�صاد�صة: ميامين.	
• و�ص.	 القرعة ال�صابعة: هُقُّ
• ا.	 القرعة الثامنة: اأبيَّ
• القرعة: التا�صعة: ي�صوع.	
• القرعة العا�صرة: �صكُنيَا.	
• القرعة الحادية ع�صرة: األِيا�صيب.	
• القرعة الثانية ع�صرة: ياقيم.	
• ة.	 القرعة الثالثة ع�صرة: حُفَّ
• القرعة الرابعة ع�صرة: ي�صَبْاآب.	
• القرعة الخام�صة ع�صرة: بلجة.	
• القرعة ال�صاد�صة ع�صرة: اإيميَر.	
• القرعة ال�صابعة ع�صرة: حِيزيرَ.	
• القرعة الثامنة ع�صرة: هفْ�صي�ص.	
• القرعة التا�صعة ع�صرة: فًقًحْيا.	
• القرعة الع�صرون: يجزقيئيل.	
• القرعة الحادية والع�صرون: ياكين.	
• القرعة الثانية والع�صرون: جامول.	
• القرعة الثالثة والع�صرون: دليا.	
• القرعة الرابعة والع�صرون: معزيا.	

وقامت هذه الفرق, باأداء مهام خدمتها للمعبد, بالتتابع. وينبغي الإ�صارة, اإلى اأن عدد   
اأع�صاء, تقوم كل مجموعة بالخدمة  اإلى ت�صعة  اأع�صاء كل جماعة, كان يتراوح ما بين �صبعة 
طوال اأيام الأ�صبوع, ويتم ا�صتبدال المجموعة, التي خدمت بمجموعة اأخرى, في كل يوم �صبت, 
ول يحدث اأن تجتمع هذه المجموعات في المعبد, في وقت واحد, اإل في حالة واحدة فقط, وذلك 

في الحتفالت التوراتية. 
بالأ�صَرِ  بابل, قد فعلت, هي الأخرى, فعلها,  اإلى  اإ�صرائيل  �صبي بني  اأن ظروف  ويبدو   
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التي تكون فيها اأو من حقها القيام بالكهانة, فمن بين الفرق الأربع والع�صرين, ال�صابقة الذكر, لم 
ابل, �صوى اأربع فرق, وهذا ما ن�صت عليه الآيات )عز 2: 36 - 39( التالية: يعد من ال�صبي مع زُرَبَّ

و�صبعون.  وثلاثة  مئة  ت�صع  ي�صوع  بيت  من  بدعيا  فبنو  الكهنة:  اأما   )36(}
يز األف واثنان وخم�صون. )38( بنو ف�صحور األف ومئتان و�صبعة  )37( بنو اإمِّ

واأربعون. )39( بنو حاريم األف و�صبعة ع�صر.} 
وظلت الكهانة, والقيام بالخدمة الكهنوتية للمعبد قائمة, ما دام المعبد قائماً, وذلك,   
اأتى الرومان عليه, واجتثوه من على وجه  لرتباط كل الطقو�ص وال�صعائر الكهنوتية به. ولما 
انتهت بانتهائه كل الواجبات المرتبطة به, وبذلك اختفت الوظيفة  70 للميلاد,  الأر�ص, عام 

الكهنوتية, بالمعنى الدقيق للكلمة.
اليهود؛  بين  ال�صراع  اأن  اإل  الكهنوتية,  والخدمة  الكهنة  اختفاء  من  الرغم,  وعلى   
اأو  طوراً  اأخذت  قد  اإ�صرائيل,  بني  لجماعة  الدينية  القيادة  على  الدينية,  وطوائفهم  بفرقهم 
بعداً اآخر, وذلك, لما لهذه القيادة, من مركز ديني و�صيا�صي واجتماعي هام وحيوي. فبعد تدمير 
المعبد الثاني, ت�صتت اليهود في كثير من بقاع العالم, ونظراً لرتباط حياتهم اليومية, بطقو�ص 
ت�صتقيم  حتى  لهم,  والأخير  الأول  الملجاأ  هم  علماوؤهم,  كان  فقد  المو�صوية,  ال�صريعة  وتعاليم 

حياتهم, فلجاأوا اإليهم, وهوؤلء العلماء هم الحاخامات, و�صوف يتم الحديث عنهم فيما بعد. 
اأن  اإل  اأور�صليم,  في  بالمعبد  المرتبطة  الكهنوتية,  الوظيفة  اختفاء  من  الرغم,  وعلى   
بقاء  اإلى  يعود  ذلك,  في  وال�صبب  تختف,  لم  الدنيا  حدودها  وفي  الكهنوتية,  الوظائف  بع�ص 
وتنظمها  قائمة,  مظاهرها  بكل  الروحية  الحياة  تزال  فلا  اإ�صرائيل؛  بني  بين  قائمة  الديانة 
ال�صريعة. فلا زال ال�صبت قائماً, وله طقو�صه و�صعائره, ول زالت التوراة قائمة, ولها �صعائرها 
وطقو�صها, ول زالت الأعياد والمنا�صبات قائمة, ولها, هي الأخرى, طقو�صها و�صعائرها, ول تزال 
الحياة اليومية مرتبطة ارتباطاً وثيقاً بالقانون الهلاخي. وبناءً على كل ذلك, لم يختف دور 

الكهنة تماماً, من ال�صاحة الدينية لبني اإ�صرائيل )اليهود(. 
 

الكهانة اليوم 
بعده,  من  وبنيه  لهارون  الرب,  من  ا�صطفاء  اأو  منحة  هي  الكهنوتية,  الوظيفة  اإن   
اأن  اإل  ن�صل هارون,  المبداأ, في  تكون من حيث  اأن  ينبغي  لذا  ذلك,  بيان  كما تم  فري�صة دهرية, 
اأ�صر  اإلى  ن�صل هارون,  الكهانة من  اأثرت كثيراً, في خروج  �صك, قد  والتباعد ل  ال�صتات,  عوامل 
يهودية اأخرى, وهذا ل يلغي عملية التحري والبحث, في ن�صب من �صت�صند اإليه وظيفة الكهانة؛ 
فحتى القرن الثامن ع�صر في اأوربا, والقرن التا�صع ع�صر في اليمن, هناك من الكهنة, من ي�صتطيع 
من  كثير  فاإن  هذه,  اأيامنا  وفي  كعزرا.  معروف  كاهن  اإلى  الأ�صري  ت�صل�صله  تتبع  عالية,  وبدقة 
الأ�صر, يمكنها بيان ن�صبها الكهنوتي, من خلال مقابر اأجدادها. وم�صاألة التاأكد من ن�صب الكاهن, 
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يعود اإلى اأن كثير من الطقو�ص وال�صعائر الدينية, كالحتفاء بيوم ال�صبت, واأولوية القراءة من 
التوراة, يف�صل فيها الأولوية, لمن ينحدر من اأ�صر عريقة في الكهانة.

بين  متباينة  مواقف  اأفرزت  قد  المعبد,  تدمير  بعد  الكهانة,  وظيفة  ا�صتمرار  اأن  اإل   
اأ�صا�صاً, على الموقف من المعبد ذاته, واإمكانية اإعادة  الطوائف اليهودية, وهذه المواقف ت�صتند 
بنائه. وكما هو معلوم للجميع, فاإن هناك جماعات يهودية متعددة, من حيث موقفها الديني, 

فهناك المت�صدد, والمحافظ, والمعتدل, والمفرط, ولكل من هذه الجماعات موقفها الخا�ص بها. 
اأما اليهودية الأرثوذك�صية, فاإنها توؤمن وتاأمل في اإعادة بناء المعبد الثالث في فل�صطين   
)اأور�صليم(, وترى اأن على الكهنة الحتفاظ بقدا�صتهم, وببع�ص اأجزاء من اأدوارهم وواجباتهم 

الأ�صا�صية, واأن يكونوا في حالة ا�صتعداد, للقيام بواجباتهم في المعبد, في الم�صتقبل.
فالكاهن عند كل من الأرثوذوك�ص والمحافظين, يتمتع بمكانة خا�صة, وذلك, من خلال   

ما يقوم به من واجبات, وخا�صة في المجالت التالية: 
)aliyah( القراءة الأولى في ال�صيناجوج -

بعد تدمير المعبد انتهى دور الكهنة في تقديم القرابين, واأ�صبح التم�صك بفكرة تقديم   
نهائياً. ومع ذلك, فقد  األغيت موؤقتاً, واإما  اأن تكون قد  فاإما  القرابين يعتمد على نوع الطائفة؛ 
اعتبرت  والتي  ال�صيناجوج,  في  ال�صلاة,  في  والعام,  الر�صمي  الحتفالي  بالدور  الكهنة  احتفظ 
تعوي�صاً وتذكاراً للتقدمات نف�صها. والـ aliyah تحمل دللتين: فهي �صرف القراءة من التوراة, 
اأثناء ال�صلاة. وهي, بالعبرية التعالي. وعبارة  تُقام  اأو تلاوة بركة على قراءة التوراة, التي 

 .)242 :2005 Bank( ي�صير اإلى الهجرة اإلى اإ�صرائيل " aliyah تُوؤدي"
- القراءة العلنية للتوراة

الأرثوذك�صي  ال�صيناجوج  في  وال�صبت,  والخمي�ص  الثنين  اأيام  في  علناً,  التوراة  تقراأ   
والمحافظ, باللغة العبرية, اأمام جماعة الم�صلين. ويتوزع �صرف القراءة, وفقاً للمكانة الدينية, 
خلال اأيام الأ�صبوع, على  ثلاثة اأفراد: فقد جرت العادة, اأن يدعى اأحد الكهنة للقيام بالقراءة 
الأولى )aliyah(, وي�صتدعى اأحد اللاويين لتلاوة القراءة الثانية, ثم اأي فرد من الأ�صباط 
اأفراد:  �صبعة  يتوزع على  القراءة  �صرف  فاإن  ال�صبت,  يوم  اأما في  الثالثة.  للقراءة  الإ�صرائيلية 
في�صتدعى في الأولى كاهناً, وفي الثانية لوياً, واإذا لم يكن الكاهن حا�صراً, فقد جرت العادة, في 
كثير من الجاليات, اأن يتولى الأمر لوياً, في القراءة الأولى مكان الكاهن, واأحد الإ�صرائيليين في 
القراءة الثانية, وهكذا. وهذا التقليد غير مقر في الهلاخا )القانون الديني اليهودي(. وهناك 
خلاف بين الجماعات اليهودية, فيما يتعلق با�صتدعاء الكاهن للقراءة الأولى, فمنهم من يعتبره 

مجرد تقليد, ومنهم من يعتبره بمثابة القانون الواجب اللتزام به.
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ثالثاً .. اللاويون
 

يرجع اللاويون اإلى �صيدنا يعقوب )عليه ال�صلام(, وذلك بن�ص الآية )تك 46: -25  
:)11

{)8( وهذه اأ�صماء بني اإ�صرائيل الذين جاءوا اإلى م�صرك يعقوب 
وبنوه… )11( وبنو لوي: جر�صون وقهات ومراري …}

  .)16-14 وتكرر ذكر بني اإ�صرائيل عامة, ولوي على وجه الخ�صو�ص في �صفر الخروج )16: 
كما تكرر ذكرهم اأي�صاً في �صفر العدد )3: 14 - 17(, وذلك, عندما اأمر الرب مو�صى, في برية 

�صينا, باإجراء عملية تعداد لهم. 

ا�صطفاء الرب للاويين
كذلك,  اللاويين  ا�صطفى  المعبد,  وخدمة  للكهانة  وبنيه,  هارون  الرب  ا�صطفى  كما   
ووهبهم لهارون وبنيه, لخدمتهم وخدمة الجماعة والم�صكن )عد 2: 1-10(. وعلى الرغم, من 
ا�صطفاء  تبرير  اأن  اإل  تبرير,  اإلى  بحاجة  لي�ص  جماعة,  لأية  اأو  فرد  لأي  الرب  ا�صطفاء  اأن 
اللاويين, فيه كثير من الحكمة؛ فعندما عبد بنو اإ�صرائيل العجل, امتنع بنو لوي عن عبادته, 
اأمرهم به, فباركهم الرب  اأمر اللاويين باأن يقتلوا عبدة العجل, ففعلوا ما  وعندما عاد مو�صى, 

)خر 32: 29-26(. 
يفرز  والنبات-  والحيوان  النا�ص  –من  �صيء  كل  من  البكر  اأن  مو�صى,  �صريعة  وتق�صي   
للرب, وعليه, فقد اأمر الرب مو�صى, باإح�صاء بني اإ�صرائيل, وياأخذ للرب اللاويين, مقابل كل بكر 
منهم )عد 3: 11-13(, واأمر الرب مو�صى, باأن يهبهم لهارون وبنيه. وتكرر ذكر ا�صطفاء الرب 
14-19(, وحدد مهمتهم, وهي خدمة خيمة الجتماع, و�صتتبين  العدد )8:  �صفر  للاويين في  

خدمتهم هذه فيما بعد.  

تقدي�ص اللاويين
تبين فيما �صبق, كيف تم تكري�ص الكهنة لخدمة المعبد, فالإن�صان المكر�ص لهذه الخدمة,   
يجب اأن يكون طاهراً في قلبه ومظهره الخارجي, واأل يكون عليه دن�ص. لذا, فقد خ�صع اللاويون 
لمرا�صيم الطهارة, التي مر بها هارون وبنيه, قبل ت�صلم مهامهم في خدمة المعبد. وعملية التطهير, 
التي خ�صع لها اللاويون, وقام بها مو�صى, اأتت باأمر اإلهي لمو�صى )عد 8: 1-15(, وهي على النحو 

التالي: 
• ين�صح عليهم مو�صى ماء الخطيئة.	
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• يمر مو�صى على كل ب�صرهم.	
• يغ�صلوا ثيابهم فيتطهروا.	
• ياأخذوا ثوراً ابن بقر وتقدمته دقيقاً ملتوتاً بزيت.	
• ياأخذوا ثوراً ابن بقر ذبيحة خطيئة.	
• يقدم مو�صى اللاويين اأمام الخيمة, ويجمع كل جماعة بني اإ�صرائيل, ويقدم اللاويين اأمام 	

الرب, وي�صع بنو اإ�صرائيل على اللاويين.
• خدمة 	 ليخدموا  فيكونون  اإ�صرائيل  بني  عند  من  الرب  اأمام  ترديداً  اللاويين  هارون  يردد 

الرب.
• خطيئة, 	 ذبيحة  الثورين  اأحد  مو�صى  فيقرب  الثورين:  راأ�صي  على  اأيديهم  اللاويون  ي�صع 

والآخر محرقة للرب للتكفير عنهم.
• يوقف مو�صى اللاويين اأمام هارون وبنيه ويرددهم ترديداً للرب.	

اأما فيما يتعلق بالمدة الزمنية, التي يق�صيها اللاوي في خدمة المعبد, فقد حددها الرب,   
ما بين ع�صرين وخم�ص وع�صرين �صنة, كما بينته اآيات �صفر العدد )4: 3 و 8: 23-26(, حيث 
�صنة, بعدها ل  �صنة, وتنتهي بخم�صين  اإلى ثلاثين  �صنة  تبداأ الخدمة من �صن خم�ص وع�صرين 

يحق لهم الخدمة.
  

مواقع اللاويين من ال�صكن  
وبعد اأن قام مو�صى, في برية �صيناء, باإح�صاء بني لوي, تنفيذاً لأمر الرب, حدد الرب,   
كما تبينه اآيات �صفر العدد )3: 21-37(, مكان كل ع�صيرة من ع�صائر اللاويين, من ال�صكن, وكذا 

واجباتهم, وذلك على النحو التالي:

ليل. بن  األيا�صاف  رئا�صة  تحت  الجر�صوميين:  ع�صائر   )1
الم�صكن,  حرا�صة  هي:  الجتماع  خيمة  في  ومهمتهم  الغرب,  اإلى  الم�صكن  وراء  ينزلون   
والخيمة وغطاوؤها, و�صجف باب خيمة الجتماع, واأ�صتار الدار, و�صجف باب الدار, اللواتي حول 
عليهم  ما  الرب  حدد  الرتحال,  وعند  خدمته.  كل  مع  واأطنابه  محيطه  المذبح  وحول  الم�صكن 

القيام به, وحرا�صتهم بيد اإيثامار بن هارون )عد 4: 28-21(.

بئيل. تحت رئا�صة األي�صافان بن عُزَّ قهات:  بني  ع�صائر   )2
ينزلون اإلى يمين الم�صكن, ومهمتهم حرا�صة التابوت والمائدة والمنارة والمذبحان واأمتعة   
القد�ص, والحجاب وكل خدمته. وعند الرتحال, حدد الرب ما عليهم القيام به. ووكالة األعازار 
بن هارون, هي زيت ال�صوء والبخور والعطر والتقدمة الدائمة ودهن الم�صحة, ووكالة كل الم�صكن 
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وكل ما فيه بالقد�ص واأمتعته )عد 4: 16-1(. 

اأبيَحابل. بن  �صوريئيل  رئا�صة  تحت  مراري:  ع�صائر   )3
واأعمدته  وعوار�صه  الم�صكن  األواح  حرا�صة  هي  ومهمتهم  الم�صكن,  �صمال  اإلى  ينزلون   
واأطنابها. وعند  واأوتادها  الدار حواليها وفر�صها  واأعمدة  اأمتعته, وكل خدمته,  وفر�صه, وكل 
الرتحال, حدد الرب ما عليهم القيام به. وخدمتهم بيد اإيثامار بن هارون )عد 4: 29 - 33(.

مهام اللاويين في خدمة المعبد اأيام الملك داود
اأُفرز اللاويون, اأيام الملك داود واأثناء �صيخوخته, لمهام اأخرى, اإلى جانب تلك, التي كانوا يقومون 

بها اأثناء حلهم وترحالهم, فقد خ�ص�ص لهم داود ثلاث مهام هي: 

الغناء   )1
والعيدان  والرباب  بال�صنوج  الرب,  بيت  غناء  لأجل  ويدوثون,  وهيمان  اآ�صاف  بني  داود  اأفرز 

)1اأخبار25: 7-1(.

المعبد اأبواب  حرا�صة   )2
اختار داود عدداً من الأفراد, وكلفهم بحرا�صة اأبواب المعبد, من جهة ال�صرق, ومن جهة   
ال�صمال, ومن جهة الجنوب, ومن جهة المخازن, ومن جهة الرواق اإلى الغرب, وهوؤلء الحرا�ص هم 

من بني اآ�صاف, ومن بني القورحيين, ومن بني مراري )1اأخبار 26: 19-1(.  

الخزائن اأمناء   )3
لقد تم تعيين بنو لعدان الجر�صوني, على خزائن بيت الرب, والعمراميين والب�صهاريين   
والحبرونيين, على خزائن الأقدا�ص. كما اأعطى اإخوتهم مهام اأخرى كالق�صاء بين بني اإ�صرائيل, 
)1اأخبار 26: 20-32(. كما عمل الملك داود على توزيع مهام اأخرى على بقية بني اإ�صرائيل؛ 
عزراء  اأيام  حتى  المهام,  هذه  باأداء  وا�صتمروا  الملك.  اأملاك  على  والإ�صراف  الجيو�ص  كقيادة 

الكاهن )نحميا 12: 26( ح�صب و�صية داود.
 

حقوق اللاويين
حياة  لهم  يكفل  ما  لمعي�صتهم,  خ�ص�ص  فقد  الرب,  بيت  لخدمة  اللاويين  لتفرغ  ونظراً   

كريمة. والمخ�ص�ص لهم على ثلاثة اأنواع, على النحو التالي:
• كل عُ�صر في اإ�صرائيل.	
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• عُ�صر العُ�صر الذي يرفعه بنو اإ�صرائيل.	
• اأعُطيات اللاويين: )عد 31: 30( غنيمة الحرب: من ن�صيب الجماعة, الذين لم يخرجوا 	

والحمير,  والغنم  والبقر  النا�ص  من  خم�صين  كل  من  واحدة,  نف�صاً  اللاويون  يُعطى  للحرب, 
�صريطة اأن يكونوا حافظين �صعائر م�صكن الرب. 

رابعاً.. خدام المعبد )نثينيم( 

وا�صطفى  الرب,  حددها  التي  الخدمة,  فهناك  متعددة,  اأ�صكالً  المعبد  خدمة  اتخذت   
اأُنا�صاً, منحهم هذه الكرامة, كما تبين �صابقاً, والتي خ�صها الرب لكل  اإ�صرائيل  لها, من بين بني 
من الكهنة واللاويين, وهناك الخدمة الأقل قد�صية, والمرتبطة بالأعمال التقليدية العادية, 
التي يقوم بها النا�ص في حياتهم اليومية, ومع ذلك, فلها كل الرفعة والجلال, لأنها خدمة المعبد. 
هذا النوع من الخدمة, يتمثل في العتناء بالمعبد, وتنظيفه, وجلب متطلباته من الخارج, حتى 
يت�صنى للكهنة واللاويون اأداء مهامهم دون عناء للالتفات اإلى الأمور الب�صيطة, كجلب الحطب, 

على �صبيل المثال. وهذه الخدمات قديمة قدم المبعد ذاته, بل قدم ال�صريعة ذاتها.  
فلو عدنا اإلى البدايات الأولى لل�صريعة, واإلى اأيام مو�صى, نجد اأن �صيدنا مو�صى عين   
للقيام بالأعمال الم�صاعدة في المعبد اأُنا�صاً لي�صوا من بني اإ�صرائيل, بل �صبايا الحرب, التي اأمر بها 
الرب على مديان, كما بينها �صفر العدد )31: 47(. وكذلك, فعل �صيدنا ي�صوع, في التعيين لهذه 
�صاكنون  باأنهم  له,  وقالوا  خدعوه  الذين  الجبعونيين,  جماعة  لها  عين  فقد  الخدمة,  اأو  المهمة 
بعيداً عنه, فلما تبين له خداعهم, ا�صتعبدهم لخدمة بيت الرب )ي�ص 9: 22(, ون�ص الآية هو:

{ فالآن ملعونون اأنتم. فلا ينقطع منكم العبيد ومحتطبو الحطب وم�صتقو الماء 
لبيت اإلهي}

وا�صتمر في تاأدية هذه الخدمات لبيت الرب, جماعات من خارج بني اإ�صرائيل, ا�صتمرار   
يطلق  جماعة  وجود  على  ال�صبي,  من  العودة  بعد   )20  :8( عزرا  �صفر  فيطلعنا  المعبد,  بقاء 
العائدين  الروؤ�صاء لخدمة اللاويين. وورد في قائمة  عليها )نثينيم(, خ�ص�صهم �صيدنا داود مع 
43-58(, والنثينيم والعبيد هم   :2 من ال�صبي, ذكر النثينيم, وكذا عبيد �صيدنا �صليمان )عز 

المخت�صين باأداء تلك الخدمة لبيت الرب.
ويظهر في اأكثر من مو�صع, في اأ�صفار التوراة, اأن المخ�ص�صين لأداء المهام الدنيا, في خدمة   
بيت الرب, لي�صوا فقط النثينيم, فهناك اإلى جانبهم العبيد, كما جاء ذكره �صابقاً, وخدام بيت 
24(, وهم الذين حددتهم ر�صالة ارتح�ص�صتا الملك اإلى عزرا,  الله, كما ورد في �صفر عزوا )7: 

ون�ص الآية هو:
وخدام  والنثينيم  والبوابين  والمغنين  واللاويين  الكهنة  جميع  اأن  {ونعلمكم   
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بيت الله هذا, ل يوؤذن اأن يلقى عليهم جزية اأو خراج اأو جفارة} 
ما  كان  -واإن  المعبد  خدمة  على  القائمين  اأن  تام,  وبو�صوح  تظهر  ال�صابقة,  والآية   
بالمهام الجليلة  ال�صرائب, كمن يقوم  اأ�صكال  كانوا يعفون من كل  ب�صيطة-   يقومون به خدمات 

�صواءً ب�صواء.  
 

خام�صاً .. الحاخامات 

تمت الإ�صارة �صابقاً, اإلى اأن بني اإ�صرائيل قد �صاروا, عبر تاريخهم الطويل, وفقاً لنمط   
قيادي معلوم, تغيرت اأ�صكاله وفقاً لمتغيرات الأحداث. وعندما تكونت الموؤ�ص�صة ال�صيا�صية لبني 
الموؤ�ص�صة  وطبيعة  يتنا�صب  �صكلًا  قيادتهم  اتخذت  والجنوب,  ال�صمال  في  )المملكة(,  اإ�صرائيل 
والق�صاة  والكهنة,  الملوك,  مفا�صل:  ثلاثة  على  القيادة  هذه  فتوزعت  الجديدة,  ال�صيا�صية 
النظام  �صقوط  وبعد  للتراث.  وفقاً  وتن�صيبهم  اختيارهم  يتم  كان  الذين   ,)2006 )الخياط 
ال�صيا�صي الم�صتقل )المملكتين العبريتين(, عن طريق القوى الأجنبية, ظهر نظام �صيا�صي جديد 
)تابع لها(, اجتمعت فيه ال�صلطتان ال�صيا�صية والدينية في �صخ�ص واحد. وما لبث هذا النظام 
اإ�صرائيل(  )بنو  ال�صعب  اأمام  يكن  ولم  الكهنوتي.  النظام  اختفى  وكذلك  اختفى,  اأن  ال�صيا�صي 
اإل اللجوء لحكمائهم, اأع�صاء مجل�ص الق�صاء الأعلى )ال�صنهدرين(, للتما�ص قيادتهم. ويعود 
 :2005 )الم�صيري  الحاخامية  اليهودية  ال�صفهية,  التوراة  �صياغة  في  الحكماء,  لهوؤلء  الف�صل 

.)32
وظهرت كلمة حاخام, ولأول مرة, في الم�صناه عام 200 م, وذكر التلمود اأن �صبعة قادة   
من قادة مدر�صة هلليل الفكرية, قد اأعُطوا لقب حاخام, وكان جمالئيل اأولهم 1903: 152( 

)Macmillan. ولقب حاخام كان يمنح لأع�صاء مجل�ص الق�صاء الأعلى )ال�صنهدرين(.
اإذن, فالحاخام هو اأحد بني اإ�صرائيل العظام, الذين يتم اختيارهم لأداء مهام دينية    
�صرفة, فهو قائد ديني, ومعلم للقانون اليهودي  )Roth 2006: 72(. ولما كانت هاتان المهمتان 
)القيادة الدينية والتعليم(, من المهام المعقدة, والتي تحتاج اإلى اإعداد كبير, وقدرات �صخ�صية 
هي  تت�صم,  م�صاألة  بهما,  القيام  بمهمة  )الحاخام(  اإليه  �صيوكل  من  اختيار  طريقة  فاإن  عالية, 
ال�صرع,  حدده  الذي  بالتن�صيب,  هذه  التوكيل  م�صاألة  على  ويطلق  والدقة.  بالأهمية  الأخرى, 
واأ�صبح اإلى جانب ال�صرع عرفاً متوارثا. وقد طبقت هذه الطريقة, منذ اأيام �صيدنا مو�صى, حتى 

يومنا هذا, كما �صيتبين. 

تن�صيب الحاخامات
مرحلتين:  على  �صارت  قد  ذاتها,  في حد  التن�صيب  عملية  قل  اأو  الحاخام,  تن�صيب  اإن   
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تتم  كانت  الثانية,  وفي  الب�صر.  اأحد  بتن�صيب  مو�صى,  لنبيه  الرب  من  باأمر  تتم  كانت  الأولى, 
اإذن,  التن�صيب هذه,  ل�صوابط و�صروط معينة. فم�صاألة  وفقاً  البع�ص,  لبع�صهم  الب�صر  بتن�صيب 
تخ�ص ال�صريعة اليهودية, وهي ت�صير, بعد فترة مو�صى عليه ال�صلام, اإلى منح اأحد الأ�صخا�ص 
اأ�صبح  الم�صناه,  فترة  وفي  اليهودي.  القانون  في  الأحكام  واإ�صدار  للاإفتاء  الحاخامية,  ال�صلطة 

الإفتاء واإ�صدار الأحكام الق�صائية, غير م�صموح به, اإل لمن ن�صب حاخاما. 
ونجد التاأكيد على المرحلة الأولى من مراحل التن�صيب في التوراة, فقد تبين اأن عملية   
اإنها قديمة قدم ال�صريعة نف�صها, ففي البدايات الأولى  التن�صيب لي�صت م�صاألة م�صتحدثة, بل 
لل�صريعة المو�صوية, اأمر الرب  نبيه مو�صى, بالتن�صيب مرتين على الأقل, ففي المرة الأولى, اأمره 
بتن�صيب �صبعين �صيخاً, من �صيوخ اإ�صرائيل, ويت�صح ذلك في ن�ص اآيتان من �صفر العدد )11: -17

التالي: النحو  على  وذلك   ,)16
{)16( فقال الرب لمو�صى: “اإجمع اإليَّ �صبعين رجلًا من �صيوخ اإ�صرائيل الذين 
فيقفوا  الجتماع  خيمة  اإلى  بهم  واأقبل  وعرفاوؤه,  ال�صعب  �صيوخ  اأنهم  تعلم 
هناك معك. )17( فاأنزل اأنا واأتكلم معك هناك, واآخذ من الروح الذي عليك 

واأ�صع عليهم, فيحملون معك ثقل ال�صعب, فلا تحمل اأنت وحدك.}
وفي المرة الثانية, كان الأمر الإلهي بتن�صيب ي�صوع بن نون خلفاً له, وجاء ذلك في الآيات )27: 

�صفر العدد.  من   )21-15
وفي المرحلة الثانية, انتقل اأمر التن�صيب اإلى الب�صر, دون اأمر اإلهي, وبداأ ذلك, بتن�صيب   
ال�صبعين �صيخاً لآخرين يخلفونهم, وهوؤلء قاموا بنف�ص ال�صيء مع غيرهم, وا�صتمر الأمر حتى 

فترة الحاخام هلليل تقريباً.   
خا�صة,  بمرا�صيم  اإ�صرائيل-   باأر�ص   - اللاحقة  الفترات  في  التن�صيب,  عملية  و�صارت   
وقامت على م�صتوى المحكمة البتدائية, في ال�صريعة؛ والتي تتكون من ثلاثة ق�صاة؛ على اأن يكون 
اأحدهم على الأقل, تم تن�صيبه حاخاماً. ومع ذلك, فاإن هناك كثير من الحكماء والعلماء من بني 
اإ�صرائيل, ل تقل معرفتهم وقدرتهم الدينية, عن اأولئك الذين تم تن�صيبهم حاخامات, ولكنهم 
ال�صابقة  التن�صيب  بعملية  يمروا  لم  اأنهم  اإلى  يعود  ذلك,  في  وال�صبب  حاخام,  لقب  يحملون  ل 
الذكر, وخا�صة اأولئك الذين كانوا في بابل. وبدقة اأكثر, فاإن كلمة الراباي )الحاخام(, كانت 
تطلق على فئة العلماء, الذين تواجدوا في فل�صطين, وهم من جماعتي )التناعيم والأموريم(, 
الراف, فقد كان يطلق فقط, على  اأما لقب  للتلمود.  والفارق بين الجماعتين يكمن في تعاطيهم 
بابل, وجلهم من )الأموريم( )Steinsaltz 1989: 139 و246   الذين تواجدوا في  اأولئك 

.):1976 Beb-Sasson
على  للاألقاب,  مختلفة  ا�صتخدامات  هناك  اأن  يجد  اليهودي,  الأدب  على  والمطلع   
بي والراف, وقد يكون لكل منها, دللتها الخا�صة  اختلاف مخارجها ال�صوتية؛ فهنا الراباي والرِّ
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اأو تعطي معان  بها, واأحياناً ما تعطي دللة واحدة, كما هو الحال عند الجماعات الح�صيدية, 
مختلفة؛ وعلى �صبيل المثال: فالفارق بين لفظي الراف والربي, يحمل لدى البع�ص فارق وظيفي, 
فالراف هو القا�صي الأعلى للجماعة ,اأو اأنهما معاً, ي�صيران اإلى �صخ�ص بعينه. اإل اأن التفا�صيل 
كبير.  حد  واإلى  بينها,  فيما  تداخلت  قد  الكلمات,  هذه  دللت  اأو  معان  بين  للفروق,  الدقيقة 

ويمكن اأن يلم�ص القارئ تداخل هذه الألقاب فيما عر�صه الم�صيري )2005: 38 ( بقوله:
“حاخام” كلمة عبرية معناها “الرجل الحكيم اأو العاقل”. وكان 
“حاخاميم”  الفري�صيين  المعلمين  هذا الم�صطلح يطلق على جماعة 
ومنها اأُخذت كلمة “حاخام” لتدل على المفرد. اأما كلمة “راباي” 
فتعني في عبرية التوراة “عظيم”. وهي في عبرية الم�صناه اأ�صبحت 
لقباً للحكماء. وكانت تطلق على اأع�صاء ال�صنهدرين. ولما كان اللقب 
ل يُخلع اإل على من تم تر�صيمه حاخاماً, ولم يكن هذا يتم اإل في 
فل�صطين, فلم يكن لفظ “راباي” يُطلق اإل على علماء فل�صطين, وقد 
حلت كلمة “راباي” محل “حاخام” في معظم المناطق. ومن الكلمات 
العبرية  اللغة  في  الحاخام  اإلى  للاإ�صارة  ت�صتخدم  التي  الأخرى 
كلمة “حبر” وجمعها “اأحبار” و”الرباني” وجمعها “الربانيون”. 

اأن هذه الألقاب, واإلى حد ما, قد فقدت مع الزمن المعنى  ومع ذلك, فاإنه يمكن القول   
الدقيق لها. وفي الوقت الحالي, اأ�صبح لكل مجتمع ت�صميته الخا�صة به, واإن كان الحاخام اأحدها 

واأبرزها.
وفي الن�صف الأول من القرن الثاني الميلادي, اأثناء حكم الإمبراطور هادريان, عمل هذا   
الإمبراطور ما بو�صعه, للق�صاء على كل ما هو يهودي, فقرر التخل�ص من ال�صنهدرين, وقتل كل 
من يمار�ص عملية تن�صيب الحاخامات. ومع ذلك, على الرغم من �صدة وق�صوة ممار�صات هادريان 
الإمبراطور, اإل اأن عملية التن�صيب, لم تنته قط. وهناك ثلاثة اأنواع من التن�صيب الحاخامي, 
اأحكام توراتية,  اإعطاء  المر�صح على علم جيد وقدرة عالية, تمكنه من  اأن يكون  الأول,  وهي: 
وكذلك,  الرئي�صية,  وال�صلاة  كالطهارة  اليومية,  بالحياة  المتعلقة  الديني,  القانون  ق�صايا  في 
جيد  علم  على  المر�صح  يكون  اأن  الثاني,  والأعياد.  المنا�صبات  في  والمرفو�صة  المقبولة  الن�صاطات 
وقدرة عالية, تمكنه من اإعطاء اأحكام توراتية, في ق�صايا القانون الديني, المتعلقة بالنزاعات 
المالية, وتلك المتعلقة بالملكية. اأما الثالث, اأن يكون المر�صح على علم جيد وقدرة عالية, تمكنه من 
اإعطاء اأحكام توراتية, متعلقة ب�صعائر المولود البكر للحيوان. ونظراً لأن النوع الثالث مرتبط 

بالمعبد وبفل�صطين, فاإنه لم يعد قائماً اأيامنا هذه, اأما النوعين الأولين, فلا يزالن قائمان.
وفي اأوربـــا, بعد اأن �صرب الموت الأ�صود اأوربا, نهاية القـــــــــــــرون الو�صطى )McKay و   
Buckler 41 :2001(, اأ�صبحت هناك موؤ�ص�صات دينية تمنح �صهادات, تعطي لحاملها  و   Hill
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لحيوية  ونظراً  الدينية.  المجالت  من  كثير  في  التوراتية,  والفتاوى  الأحكام  اإ�صدار  في  الحق, 
له  تكون  اأن  دون  يهودي,  تجمع  يوجد  فلا  ديني,  كقائد  اليهودية,  للجماعة  الحاخام  واأهمية 
قيادة دينية )الحاخام(, وذلك, لما يقوم به الحاخام من اأدوار, في خدمة جماعته, وهذا ما اأكده 

بقوله: كوهن )2005: 11( 
وخلال الألف �صنة ال�صابقة, كان التاأثير الذي مار�صه الحاخامات 
حاداً, وعلى مدى اأكثر من اأربعين جيلًا, فقد وجدت جموع الن�صاء 
والرجال في هوؤلء الحاخامات, المر�صدين الذين برهنت تعاليمهم 
الحياة  نواحي  جميع  واإثراء  العقل,  اإنارة  في  فاعليتهم  على 

الروحية.
اإل اأن الحاخام ووظيفته واأهميته لجماعته, في التاريخ الحديث والمعا�صر, لي�صت بتلك   
للحاخام,  ر�صمياً  نت�صور مركزاً دينياً  اأو  األ نذهب بعيداً,  التي ذكرها كوهن, فينبغي  الأهمية, 
بحيث نجعل منه �صخ�صاً مفو�صاً, لممار�صة ال�صعائر الدينية, بحيث ل تقام هذه ال�صعائر اإل به, 
وما نجده, هو على العك�ص من ذلك تماماً, فالحاخام ل يمتلك مثل هذه الوظيفة, اأو هذا المركز 
الرا�صد في جماعته. وبب�صاطة �صديدة, فالحاخام  العادي  الديني, فهو ل يختلف عن الإن�صان 
اأكثر الأفراد فهماً وتعليماً, لل�صريعة والتقاليد اليهودية )الهلاخاه(,  اأكثر من معلم, فهو  لي�ص 
ومهمته تتحدد في تعليم اأبناء مجتمعه ال�صغير )جاليته(, والإجابة على ت�صاوؤلتهم وخلافاتهم 

حول الهلاخاه. 
باأهمية  المنادية  الأ�صوات  تتوقف  لم  اليهودية,  الحياة  في  الحاخام  لأهمية  ونظراً   
ميمون,  بن  مو�صى  منذ  الحاخامات,  تن�صيب  عمليات  لإحياء  المحاولت,  تختف  ولم  تن�صيبه, 
وحتى يومنا هذا. والذي يرجع اإلى الأدب اليهودي المعا�صر, يجد كتابات كثيرة, حول م�صاألة 

التن�صيب هذه, وخا�صة في اإ�صرائيل المعا�صرة.
 

�صاد�صاً.. الكتَّاب اأو المعلمون )�صوفريم(

الدينية,  الوثائق  وخا�صة  التراث,  على  والحفاظ  وال�صعوب,  الأمم  تاريخ  تدوين  اإن   
ل البع�ص م�صوؤولية القيام بها. وهوؤلء,  ونقلها للاأجيال, من اأهم الم�صوؤوليات الج�صام, التي تحمَّ
يتمتعون عادةً ب�صمات �صخ�صية فريدة, لذا فهم الأكثر ح�صاً وحر�صاً على القيام بهذه الم�صوؤولية 
الإن�صانية العظيمة. ومن بين ما يتمتعون به من �صمات, ثقافتهم العالية, وقدرتهم على الكتابة. 
والكتابة ل تتاأتى اإل بالتعليم, الذي ل يقل في الأهمية عن الكتابة, واإن كان هو اأ�صا�صاً لها. لذا 

ل نجد اأمة من الأمم, اإل وتوليه الأولوية في الهتمام.  
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وكوارث,  محن  من  بهم  حل  لما  ونظراً  المتدينة,  الأمم  اأوائل  من  اإ�صرائيل  بنو  كان  ولما   
فقد اأولوا كل من الكتابة والتعليم اأهمية بالغة, فعملوا اأثناء فترة �صبيهم, على العودة الجادة 
جانب  اإلى  يوؤدي,  اأ�صبح  الذي  )الكني�ص(,  لتجمعهم  مقراً  وان�صاأوا  والثقافي,  الديني  لتراثهم 
�صيا�صياً. ول يغيب  التراث؛ ومركز تجمع, ومنتدى  العبادة, وظائف مختلفة, كالتعليم وحفظ 

على البال اأن جعل الكني�ص مركزاً للعبادة قد حدث موؤخراً. 
وا�صتجابة لمتطلبات الحياة, كان ل بد لهذا التراث الديني من اأن يحفظ, ل في الخزانات   
الناجحة  الو�صيلة  وكانت  المدونة,  الوثائق  وفي  اأولً,  وال�صدور  العقول  في  بل  ال�صناديق,  اأو 
لتحقيق هذه الغاية هي الكتابة, ووجود الكتاب المحترفين, وذوي التدريب الجيد, اأمر في غاية 
الأهمية )Saldariniٍ 249 :1988(؛ ويعتبر عزرا الكاتب والكاهن, من اأبرز ال�صخ�صيات في 
هذا المجال, فاإن لم يكن هناك كتاب ومف�صرون, فلي�ص من ال�صهولة بمكان, اأن تكون هناك ن�صو�ص 

توراتية. 
حياة  على  الموؤتمنون  به  ي�صطلع  اأن  ويجب  الأهمية,  بالغة  اأمانة  يعد  هنا,  والتعليم,   
الأمة. وفي مرحلة ال�صبي البابلي, وهي المرحلة الع�صيبة في تاريخ اليهود, كان ل بد من اختيار  
م�صتقبل  على  والحر�ص  بالفطنة,  لهم  والم�صهود  والدينية,  العلمية  الكفاءة  ذوي  من  اأ�صخا�ص؛ 
الأمة, وهم الأمناء على الكتاب المقد�ص, والذين على كاهلهم تقع م�صوؤولية تفقيه بني اإ�صرائيل 

باأحكام واأغرا�ص الدين. وي�صفهم كوهن )2005: 16( بقوله:
الم�صروحة, بطريقة  ال�صلوات بالقراءات  اأُلحقت  ومع مرور الزمن 
“بيت العبادة”. اأدت هذه الجتماعات اإلى  اأ�صبح الكني�ص يدعى 
في  الرغبة  هذه  ومن  العبرية,  الكتب  بدرا�صة  الزائدة  الرغبة 
لوجود  الملحة  بالحاجة  �صُعر  الجماهير,  بين  وانت�صارها  المعرفة 
با�صم  هوؤلء   عرف  بالتعليم.  ليقوموا  بثقافتهم,  اأكفاء  رجال 
بل “رجال  كتبة  اأنهم  ذلك  معنى  ولي�ص  الكتبة.  “ال�صوفريم” اأو 

ادب”. بع�صهم ي�صنفون في لئحة الدكاترة.   
اإ�صرائيل  في  والنفوذ,  بال�صلطة  تتمتع  كانت  التي  المجموعات,  اإحدى  الكتبة  و�صكل   
القديمة, وينتمي معظم اأفراد هذه الجماعة اإلى الكهنة, اأو على اأقل تقدير, كانوا على علاقة 
بالجماعة الكهنوتية. ووفقاً للم�صناه, المعلمون هم ال�صابقون على المرحلة الحاخامية, فقد كان 

 .) 241 :1988 Saldarini( لهم �صلطة ونفوذاً قويين
وا�صتمر الكتبة فترة طويلة من الزمن, حتى ما بعد ظهور الم�صيح عليه ال�صلام, ولم يعهد   
قط, اأن �صلطتهم ونفوذهم, خلال هذه الفترة الزمنية الطويلة, قد �صعفت, وذلك, لما كان لهم من 
قدرات واإمكانات معرفية وفكرية عالية, مما دفع  )Saldarini 1988: 249( اإلى و�صفهم 
باأنهم كانوا فلا�صفة. ومن يمتلك مثل هذه القدرات والإمكانات, ل �صك اأجدر من غيره بال�صلطة 
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والنفوذ. لي�ص هذا فح�صب, بل كانوا على الدوام من الم�صئولين الحكوميين المهمين, ومن حا�صية 
الملوك والقادة في المجتمع. وعليه, فقد كانوا ي�صتمدون �صلطتهم ونفوذهم, من ناحيتين: الأولى, 
بما كانوا يقومون به من اأعمال جليلة؛ تف�صير القانون والإفتاء والتعليم, وكل ما يتعلق ب�صرح 
واإي�صاح الن�صو�ص الدينية. الثانية, من المراكز الر�صمية التي كانوا يحتلونها. ومن الطبيعي األ 
يكون كل الكتَّاب في منزلة واحدة, اأو في درجة واحدة من الأهمية والنفوذ, فقد كان منهم من 
ي�صغل الدرجات الدنيا, حيث لم تكن اأعمالهم تتجاوز تحرير العقود والوثائق لل�صكان, و�صكان 
المناطق الريفية على وجه التحديد, ومنهم من كان ي�صغل مكانة و�صطى, واآخرون يحتلون المكانة 

العليا, كل وفقاً لما يقوم به من اأعمال, اأو ما ي�صند اإليه من مهام.
دينية  اأدوار  هناك  الذكر,  ال�صابقة  والهامة,  الرئي�صية  الدينية  الأدوار  جانب  واإلى   
اأخرى للكتبة, لي�صت باأقل اأهمية عن ال�صابقة, ولكنها ل ترقى اإلى درجة التعقيد الواردة في 

الأدوار ال�صتة الأولى,  التي ظهرت عبر التاريخ الطويل لدى بني اإ�صرائيل, وهي: 
ومهمته . 1 الكهنوتية,  المحكمة  ومقره  اليهودي,  الت�صريع  في  الخبير  وهو  )الديان(,  القا�صي 

الق�صاء في الم�صائل المالية, اأو الإ�صراف على اإعطاء ورقة الطلاق, ويتم تن�صيبه كهنوتياً.
المطهر )الموهل(, وهو ال�صخ�ص الذي يقوم بعملية الختان, وهو خبير في ت�صريعات الختان, . 2

ويتم تدريبه من قبل مطهر موؤهل. 
قبل . 3 من  جيد,  تدريب  على  وحا�صل  الذبح,  ت�صريعات  في  خبير  وهو  )ال�صو�صيت(,  الجزار 

جزار اآخر, لي�ص هذا فح�صب, بل يجب اأن يكون على ات�صال دائم باأحد الحاخامات. ويقوم  
لحماً  طريقه  عن  المذبوح  اللحم  ويعتبر  بالذبح.  المتعلقة  للتعليمات  الم�صتمرة  بالمراجعة 

حلالً. 
رئي�ص الي�صيفا, وهو خبير في الغو�ص في باطن التلمود, ويقوم باإلقاء المحا�صرات على طبقة . 4

الي�صيفا العليا.
الم�صرف الوجداني للي�صيفا, وهو خبير في ال�صوؤون الأخلاقية للي�صيفا, والم�صرف على ال�صوؤون . 5

العاطفية والروحية لطلابها, وهو محا�صر في الموا�صيع المتعلقة بالأخلاق.
الم�صرف على الطعام, وهو خبير في الت�صريعات الغذائية, ومهمته هي الإ�صراف على كل من . 6

التجار ومنتجي الغذاء المباح )الحلال(, للتاأكد من التزامهم بالت�صريعات الغذائية.
ول  اليهودية,  الروحية  الحياة  في  وهاماً,  اأ�صا�صياً  دوراً  هذه,  الدينية  الأدوار  وتلعب   
يمكن تخيل ممار�صة العبادة ب�صكلها الكلي المطلوب, دون م�صاعدة واإر�صاد وتوجيه هوؤلء القادة, 
كل في مجاله, و�صوف تزداد اأهمية هذه الأدوار و�صوحاً, عند الحديث عن باقي اأجزاء الدرا�صة, 

وعلى وجه الخ�صو�ص, العبادات بكل جوانبها وطقو�صها ومرا�صيمها.                                
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الف�صل الرابع
العـبـــــــادات

التـوحـيد

عنه,  والمفكرين  الفلا�صفة  حديث  كثر  المنطلق,  هذا  ومن  التدين.  على  الإن�صان  جبل   
ولكل منهم روؤيا خا�صة به, ومع ذلك, فمعظمهم يعيد م�صاألة التدين, اإلى عجز الإن�صان وخوفه 
مما يحيط به, فقد�ص اأو قل عبد ما يخ�صاه اأو يحبه, وعُرف ذلك بالطوطمية, اأو ما هو �صائع 
بين النا�ص )بالأوثان(, وهذا هو التجاه المادي في التفكير. وفي الطرف الآخر, هناك التجاه 
المثالي, الذي يتحدث عن ذات, ذات �صفات و�صمات خا�صة, وهي �صبب كل الوجود و�صبب ذاتها, 

ول �صبب لوجودها. وفي الحالتين, تعددت الآلهة وتنوعت, اإلى حدٍ ي�صعب معه الإح�صاء. 
وبين ذلك التجاه وذاك, هناك حديث من نوع اآخر, حديث غير ب�صري, اأتى به ب�صر,   
اإذاً, ونحن نتحدث  �صواه.  ولكنهم ل ين�صبونه لأنف�صهم, بل لخالقهم الذي يعبدون ول يعبدون 
عن العبادات في الديانة اليهودية, فاإن اأول اأمر ينبغي, بل يجب التحدث فيه, هو م�صاألة المعبود, 
اليهود جماعة موحدة؛ يعبدون  فاإن  �صبق وتحدثنا,  بالعبادة. وكما  اليهود  اإليه  الذي يتوجه 
واأعلى  اأ�صرف  التوحيد من  اأ�صا�ص عبادتهم. ويعد  فالتوحيد هو  التعدد,  اإلهاً واحداً, وينكرون 
العبادات, ومن يرد اأن يتحدث عن العبادات, فلا ي�صتطيع ول يمكنه تجاوز الحديث عن التوحيد 
اأو الق�صايا  اإلى ما �صواه, لأن الأمر ل ي�صتقيم اإل بالحديث فيه. وم�صاألة التوحيد من الم�صائل 
الأ�صا�صية في الدين ال�صماوي, وهي قائمة منذ اأن خُلق الكون. وال�صريعة المو�صوية لم تخرج قيد 
اأنملة عن م�صار الوحدانية, و�صار عليها الموؤمنون من بني اإ�صرائيل. ومن اأولى الإ�صارات اإلى الإله, 
6(, عندما كان مو�صى بالوادي المقد�ص, حيث خاطبه ربه  اأتت في �صفر الخروج)3:  التي  تلك 

قائلًا: 
 {ثم قال: “اأنا اإله اأبيك, اإله اإبراهيم واإله اإ�صحق واإله يعقوب”.} 

وهذا ما اأكده عثمان  )2002: 199( بقوله:
فالله  المو�صوية.  العتقادات  من  التوحيد  فكرة  الكهنة  اأخذ 
الخالق: خلق الله الإن�صان على �صبه الله. عمله ذكراً واأنثى خلقه 
الرب  “واأنا  الواحد:  وهو   ... الخلق  يوم  اآدم  ا�صمه  ودعا  وباركه 

الذي اأخرجك من اأر�ص م�صر .. ل يكن لك اآلهة اأخرى اأمامي.
وتوحيد الخالق واإفراده بالعبادة قد ورد في مواقع كثيرة من التوراة؛ فقد جاء في �صفر   

التثنية )6: 4 - 6( ما ن�صه: 
اإلهك من كل قلبك  اإلهنا رب واحد. فتحب الرب  اإ�صرائيل: الرب  {“ا�صمع يا 
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ومن كل نف�صك ومن كل قوتك”.} 
فالتوحيد هنا, هو اإفراد الرب بالعبادة. ول يجوز اأن تكون موحداً ولك اإله اآخر, مهما   
يتخذ  كاأن  التوحيد,  عدم  فعل  لتبرير  عليه,  تُطلق  اأن  يمكن  التي  ال�صفات,  اأو  الت�صميات  كانت 
المرء �صنماً اأو تمثالً لتج�صيد الرب. فقد جاء في �صفر الخروج )32: 1 - 28( كيف غ�صب الله 
من �صعب اإ�صرائيل, عندما �صنعوا لهم عجلًا وعبدوه, فكانت عقوبة ذلك, اأن اأمر مو�صى بقتل ما 

يقرب من ثلاثة األف فرد من قومه, ون�ص الآيتين الأولى والأخيرة هو. 
اأبطاأ في النزول من الجبل, اجتمع  {)1( ولما راأى ال�صعب اأن مو�صى 
اأمامنا,  ت�صير  اآلهة  لنا  ا�صنع  “قم  له:  وقالوا  هارون  على  ال�صعب 
ماذا  نعلم  اأر�ص م�صر, ل  اأ�صعدنا من  الذي  الرجل  لأن هذا مو�صى 
اأ�صابه” ... )28( ففعل بنو لوي بح�صب قول مو�صى. ووقع من 

ال�صعب في ذلك اليوم نحو ثلاثة اآلف رجل}
وعلى الموؤمن بربه اأن ي�صهد بوحدانيته, وال�صهادة التي ينطق بها اليهود هي: 

)אּדּנּיּ אּלּהּיּנּוּ אּדּנּיּ אּחוּדּ(, ومعناها: "الرب اإلهنا رب واحد ... وال�صهادة هي توحيد الله ... 
الذي ل ي�صمح بت�صويره مادياً" )الموحي 2007 :77(. ولأن ال�صهادة من اأعظم العبادات, فلا 
يقولها اليهودي ا�صتخفافاً, اأو دون تبجيل للرب, كما ينبغي له اأن يُبجل, فعلى اليهودي قبل اأن 
ينطق بها, اأن يتلو دعائين: الأول, يمجد الله فيه والملائكة. وفي الثاني, يمجد الله, لأنه اأعطاه 

الو�صايا الع�صر, والتعاليم الواردة في التوراة )الموحي 2007 :77(.
وحتى ل ي�صل بنو اإ�صرائيل, ول ين�صوا توحيد الله, فقد اأُمروا اأن يجعلوا على اأبواب   

:)9-8 بيوتهم تمائم تذكاراً للتوحيد, فقد جاء في �صفر التثنية )6: 
{“واربطها علامة على يدك, ولتكن ع�صائب بين عينيك, واكتبها على قوائم 

اأبواب بيتك وعلى اأبوابك”.} 
وقد ورد تحريم اتخاذ التماثيل والأ�صنام في �صفر التثنية )4: 15-19( ما ن�صه:

يوم  ا  مَّ �صورةً  تروا  لم  فاإنكم  لأنف�صكم.  جداً  فاحتفظوا   )15(}
كلمكم الرب في حوريب من و�صط النار. )16( لئلاأ تف�صدوا وتعملوا 
اأنُثى, )17(  اأو  ا, �صبه ذكر  لأنف�صكم تمثالً منحوتاً, �صورةً مثال مَّ
ا ذي جناح مما يطير  مَّ �صبه طير  الأر�ص,  ا مما على  مَّ بهيمة  �صبه 
ولئلا ترفع  الأر�ص. )19(  ا على  مَّ دبيب  �صبه  ال�صماء. )18(  في 
جند  كل  والنجوم,  والقمر  ال�صم�ص  وتنظر  ال�صماء,  اإلى  عينيك 
كل  تحت  التي  ال�صعوب  لجميع  اإلهك  الرب  ق�صمها  التي  ال�صماء 

ال�صماء فتغتر وت�صجد لها وتعبدها}
وجاء في �صفر الخروج )20: 2 - 5(: 
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بيت  من  م�صر  اأر�ص  من  اأخرجك  الذي  اإلهك  الرب  اأنا   )2(}  
اأمامي. )4( ل ت�صنع لك  اآلهة اأخرى  العبودية. )3(  ل يكن لك 
تمثالً منحوتاً, ول �صورة ما مما في ال�صماء من فوق, وما في الأر�ص 
ول  لهن  ت�صجد  ل   )5( الأر�ص.  تحت  من  الماء  في  وما  تحت,  من 

تعبدهن. لأني اأنا الرب اإلهك اإله غيور ...}. 
كما جاء في نف�ص ال�صفر )20: 23-22(

{)22( فقال الرب لمو�صى: “هكذا تقول لبني اإ�صرائيل: اأنتم راأيتم 
اأنني من ال�صماء تكلمت معكم )23( ل ت�صنعوا معي اآلهة ف�صة, ول 

ت�صنعوا لكم اآلهة ذهب}
لذا لم يعهد قط اأن وجدت التماثيل والأ�صنام في المعابد اليهودية. لي�ص هذا فح�صب,   
بل  لم يكن من عادة اليهود, و�صع اأي �صور في معابدهم, وذلك, لأنهم كانوا يتجنبون ما يُ�صتم منه 

عبادة الأوثان )�صعفان 2000 :44(.
ويقت�صي التوحيد, وال�صهادة بوحدانية الخالق, ان�صياع المخلوق لم�صيئة خالقه, والعمل   
بمقت�صى اأوامره واجتناب نواهيه. واأول ما اأمر به الرب الإن�صان, هو عبادته دون �صواه. وتتخذ 
العبادة �صوراً كثيرة؛ منها ما هو واجب, ومنها ما هو م�صتحب, واأهم واأبرز واجبات العبادة هو 

ال�صلاة وال�صيام والحج والزكاة. و�صوف نف�صل الحديث فيها على النحو التالي.

ال�صـــــلاة

اأ�صل وتاريخ ال�صلاة اليهودية
لقد كتبت كثيراً وقراأت اأكثر, ولكني لم اأقف قط, واأنا اأهم بالكتابة اأو اأثناء الكتابة,   
موقف ال�صك والفتور, فيما اأنوي اأن اأكتبه, وفي هذا الجزء بالذات. فعجيب اأمر الإن�صان )الكاتب, 
الذهن,  واإعمال  والتردد  والقلق  كالحيرة  كثيرة؛  نف�صية  بلواعج  ي�صاب  ما  كثيراً  اإنه  الباحث(, 
ومحاولة الولوج في ذهن القارئ, الذي يكتب له, عندما يريد التحدث في اأمر اأو مو�صوع عام, اأو 
قل مو�صوع من الموا�صيع المتعارف عليها بين النا�ص, والتي تدخل في دائرة البديهيات, اإلى درجة 
اأنها اأ�صبحت جزءً منهم, ول تحتاج اإلى تعريف لبيانها اأو اإي�صاحها, فهي جلية وا�صحة بما فيه 
فيه  يفكر  وما  ذكرته,  ما  كل  من  الرغم  وعلى  ذلك,  ومع  )ال�صلاة(.  هذا  كمو�صوعنا  الكفاية, 

القارئ, فاإني اأ�صعر بالتق�صير اإن لم اأخ�ص بالحديث, عن كل وجه من وجوهها.
  فال�صلاة هي العلاقة الروحية الفردية, الخال�صة ال�صادقة النقية الكاملة, المفعمة 
الكلي,  للتوا�صل  التوجه  اإنها  قل  اأو  وخالقه.  العبد  بين  المن,  عن  المنزهة  والتذلل,  بالخ�صوع 
بق�صد  الخالق,  الإله  مع  التوا�صل  اإلى  البتهال  اأو  الت�صرع  اأو  التو�صل  اأو  الترانيم  اأو  بالكلمات 
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ال�صلاة  وتعد   .)205 :1977 Dorff( والمغفرة  الهداية  وطلب  بالذنب,  والإقرار  العبادة 
اأو المق�صود بكلمة  اأما معنى ال�صلاة,  بهذا المفهوم, من اأعظم واأرفع التقاليد الروحية للاإن�صان. 
�صلاة عامة, اأو معناها لدى اليهود, فقد اأتى من الفعل العبري لل�صلاة )הּתפלּלּ هتفلل( بمعنى 
المقا�صاة, اأو المحاكمة؛ كاأن يحاكم المرء نف�صه. فقد جاء على ل�صان الموؤرخ المعروف جواد علي, في 

كتابه تاريخ ال�صلاة في الإ�صلام, حيث يقول: 
اأ(  ل.  )�ص.  ومادتها  الآرامية.  اللغة  من  اأ�صلها  جاء  ال�صلاة  وكلمة   
بالمعنى  ال�صلاة,  عن  التعبير  في   ا�صتعملت  ثم  وانحنى,  ركع  ومعناها  )�صلا( 
الديني المعروف, ثم ا�صتعملها اليهود, فاأ�صبحت لفظة اآرامية عبرانية )الموحي 

.)74:  2007
الحركات  على  يق�صرها  لها,  تعريفه  في  علي  جواد  ذكره  الذي  ال�صلاة,  معنى  ودللة   
باللغة  مرتبطة  اأتت  اإذ  العهد,  قريبة  تكون  المعنى  بهذا  وهي  العبد,  بها  يقوم  التي  الج�صمية, 
بدء  منذ  الإن�صانية,  الممار�صات  من  تعد  ال�صكلي,  جانبها  من  مجردة   , اأنها  حين  في  الآرامية, 
اأو  ترنيماً  اأو  ترتيلًا  تكون  فقد  عدة:  اأ�صكالً  تاأخذ  العبادة,  اأ�صكال  كاأحد  فال�صلاة,  الخليقة. 
مناجاةً اأو ت�صرعاً اأو تعويذاً اأو كلاماً مبا�صراً, اأو غير ذلك, من الأ�صكال المعلومة اأو غير المعلومة.

قل  اأو  ال�صلام(,  )عليه  مو�صى  �صريعة  في  ال�صلاة  هو  الأول,  المقام  في  هنا,  يهمنا,  وما   
ال�صلاة في ال�صريعة اليهودية. ونحن عندما نتحدث عن ال�صلاة في �صريعة مو�صى اأو في ال�صريعة 
اليهودية, علينا اأن نميز بين اأمرين ي�صيران معاً فيها, وهما: تقديم الأ�صاحي, وال�صلاة. وتقديم 
الأ�صاحي, هو اإقرار منا بخلق الله لنا, اأي لمجرد الوجود. اأما ال�صلاة, فهي ا�صتمرارية تقدي�صه 
وتمجيده والإقرار اأو العتراف بعظمته وقدرته, لما ياأتي بعد فعل الخلق. وهذا عين ما ذكره  
مخاطبة  المتعبد  خلالها  من  ي�صتطيع  روحية  "�صرورة  باأنها:  عنها   )74:  2007  ( الموحي 
خالقه, وطلب النتماء اإليه بالغفران والتوبة, ويعبر من خلالها عن �صكره على النعم الربانية 
كما يعبر فيها عن عظمة ربه وجبروته". ونحن نت�صاءل هنا, متى بداأت, وكيف كانت بدايتها, وما 
ال�صكل الذي اتخذته, واأين كانت توؤدى, وغير ذلك من الأ�صئلة, التي �صنحاول الإجابة عليها, في 

ال�صطور القليلة التالية.
كانت  اإذا  ما  ومعرفة  المو�صوي,  الت�صريع  في  لل�صلاة,  الأولى  البدايات  في  البحث  وبعد   
قد اأخذت طابع �صلاة الآباء الأوائل, وا�صتمرت على ذلك النحو, اأم اأنها بداأت بداية مختلفة, 
وا�صتمرت على ما هي عليه اأم تغيرت, تبين اأن ذلك من الأمور, التي يكتنفها �صيء من التعقيد. 
فالم�صار الديني لبني اإ�صرائيل, لم يكن �صهلًا وي�صيراً, فقد اعتر�صته كثير من ال�صعوبات الداخلية 
والخارجية؛ فمن الناحية الداخلية, حدثت حركات ع�صيان وتمرد كثيرة على ال�صريعة من قبل 
اأبناء الملة, والعودة اإلى ال�صرك وعبادة الأوثان, وقتل الأنبياء والحكماء, وظهور اأنبياء كذبة 
بالمئات, كما ظهرت خلافات فقهية في الو�صط اليهودي, مما اأدى اإلى تكون طوائف وفرق دينية 

الف�صل الرابع -  العـبــــــــــــادات



162

متعددة, ادعت كل طائفة اأو فرقة منها �صلامة نهجها وف�صاد نهج الفئات الأخرى. 
اأما فيما يتعلق بالناحية الخارجية, فقد تعر�ص بنو اإ�صرائيل, لكثير من الغزو والت�صريد   
اإلى بلد, والإكراه على عدم اللتزام بالتعبد بالطريقة  والت�صتيت وال�صبي, والنتقال من بلد 
المو�صوية واإتباع طريقة الحكام والجبابرة في العبادة.  كل ذلك, ل �صك, قد اأثر, في اعتقادي 
على الأقل, على �صكل ال�صلاة, ولكنه لم يغير من م�صمونها. ونحن, هنا, في حديثنا عن ال�صلاة 
في ال�صريعة المو�صوية, نجد اأن هناك, من يرى, باأنها بداأت في فترة مبكرة من التاريخ اليهودي, 
اإبان الفترة التوراتية, وكانت �صمتها البارزة هي التلقائية )Ciaravino 2001: 60(, بينما 
هناك, من الباحثين, في تاريخ الت�صريع اليهودي, من يرى باأنها بداأت قبل ذلك بكثير, واأعادوها 
اإلى  بداية خلق الكون, )الموحي 2007 :76(, وهذا الراأي لي�ص بم�صتبعد, خا�صة اإذا كان الأمر 

يتعلق بعبادة الواحد الأحد.
اأول كتاب مقد�ص هو  فاإن  اأم بعده,  اأم مع �صيدنا مو�صى,  البداية قديمة,  و�صواء كانت   
الكتاب الذي اأتى به مو�صى, وفيه �صنبحث عن ال�صلاة؛ واإن كنت اأتوقع, �صلفاً, باأني واإن وجدتها 
ف�صاأجد محتواها  وماهيتها, ولن اأعثر فيه على كيفيتها, فالكيفية يخبرنا بها اأتباع �صيدنا مو�صى, 
ومن اأتى بعدهم من الكهنة والحكماء. وتطالعنا التوراة, ومن خلال عدد من الأ�صفار, وفي عدد 
من الإ�صحاحات, وعدد من الآيات, باإ�صارات كثيرة اإلى ال�صلاة, و�صلاة الآباء الأوائل, و�صلاة 

مو�صى على وجه التحديد, فقد جاء في
• �صفر التكوين )8: 20( ما ن�صه:	

 {وبنى نوح مذبحاً للرب. واأخذ من كل البهائم الطاهرة ومن كل 
الطيور الطاهرة واأ�صعد محرقات على المذبح} 

كما يذكر �صفر التكوين, جملة �صلوات متفرقة وعبادات, ويذكر ال�صحايا والقرابين, التي يجب 
اأن يقدمها اليهودي للاإله )الم�صيري 2005: 62(. 

• �صفر الخروج )32: 11 - 14(: 	
الت�صرع للرب لل�صفح عن خطاأ ال�صعب باتخاذهم العجل.   

• �صفر الخروج)3: 1 - 22(: �صلاة العليقة الملتهبة؛ عندما كلم الرب مو�صى من و�صط النار 	
واأر�صله اإلى فرعون. 

• ير�صل اإلى هارون, لأنه 	 باأن  اإليه,  وتو�صله  ربه,  مع  مو�صى  كلام   :)8-1 �صفر الخروج)4: 
اأقدر منه على الكلام.

• عبور 	 من  فحرمه  الميعاد,  اأر�ص  ليريه  للرب,  مو�صى  ت�صرع   :)26-23 التثنية )3:  �صفر 
الأردن, عقاباً لع�صيان ال�صعب.

يت�صح من هذه الآيات, اأن �صلاة مو�صى, ومن �صبقه من الأنبياء, كانت ت�صرعات وتو�صلات   
للرب, بالعفو والمغفرة, وكذا تقديم الأ�صاحي والقرابين, وتقديمها ل يكون عفوياً, بل في مكان 
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والخيمة.  هو  ببنائه  مو�صى  الرب  واأمر  كثيرة,  اآيات  في  ذكره  ورد  وقد  المذبح,  ي�صمى  مخ�ص�ص 
تقديم  كيفية  اإلى  ت�صير  ولكنها  ال�صلاة,  عن  �صراحة  تتحدث  ل  كثير,  وغيرها  الآيات,  وهذه 
7-8( في الآية التي  ال�صكر للرب. ومع ذلك, فقد وردت عبارة ال�صجود في �صفر الخروج )32: 

ذكرت �صجود ال�صعب للعجل, حيث جاء: 
الذي  �صعبك  ف�صد  قد  لأنه  انزل.  “اذهب  لمو�صى:  الرب  {قال   
اأ�صعدته من اأر�ص م�صر. زاغوا �صريعاً عن الطريق الذي اأو�صيتُهم 
به, �صنعوا لهم عجلًا م�صبوكاً, و�صجدوا له وذبحوا له وقالوا: هذه 

اآلهتك يا اإ�صرائيل التي اأ�صعدتك من اأر�ص م�صر”}. 
هذه الإ�صارة المبا�صرة لل�صجود, وهي اأحد اأ�صكال اأو حركات ال�صلاة, لتدل دللة اأكيدة   
على اأن ال�صلاة كانت قائمة, واإن لم تذكر ن�صاً, وهذه هي مهمة الأنبياء والمر�صلين, الذين يعلمون 
ال�صجود؛  10( ما يوؤكد عملية  العبادة واأ�صكالها وطرقها, فقد ورد في �صفر دانيال )6:  النا�ص 

ون�ص الآية 
اهُ مفتوحة  { “فلما علم دانيال باإم�صاء الكتابة ذهب اإلى بيته, وَكُوَّ
اليوم,  في  مرات  ثلاث  ركبتيه  على  فجثا  اأور�صليم,  نحو  عُلَّيَّيه  في 

و�صلى وحمد قدام اإلهه كما كان يفعل قبل ذلك”}.
واأمر اآخر ذكرته اآيات التوراة, هو اقتران ال�صجود بتقديم الأ�صاحي. فقد ورد في �صفر   

نع العجل الذهبي, قول الرب:  الخروج )32: 5-6(, بعد اأن  فرغ هارون من �صُ
“غداً  وقال:  هارون  ونادى  اأمامه,  مذبحاً  بنى  هارون  نظر  فلما   }
وقدموا  مُحرَقات  وقدموا  واأ�صعدوا  بالغد  فبكروا  للرب”.  عيد 

ذبائح �صلامة, وجل�ص ال�صعب للاأكل وال�صرب ثم قاموا للعب}. 
بتقديم  مقرونة  ال�صلاة  اأن  على  دليلًا  باعتباره  التلازم  بهذا  ياأخذو  لم  التلمود,  علماء  اأن  اإل 

الأ�صاحي. 
فهناك  للرب,  والدعاء  والرجاء  والت�صرع  التو�صل  �صكل  اتخذت  قد  ال�صلاة  اأن  وطالما   
اأو م�صتقلة عنها,  القرابين والأ�صاحي, ولي�صت منف�صلة  ميل �صديد لعتبارها مقرونة بتقديم 
وقد اأمر الرب بتقديم الأ�صاحي والقرابين, ولم ياأمر بال�صلاة, واإن كان التلمود قد اأكد, في اأكثر 
من مو�صع, باأنها واجب ديني ورد ن�صه في التوراة, وا�صتدل على ذلك بن�ص في �صفر التثنية )11: 

هو:  الن�ص  وهذا   ,)13
{ “فاإذا �صمعتم لو�صاياي التي اأنا اأو�صيكم بها اليوم لتحبوا الرب 

األهكم وتعبدوه من كل قوبكم ومن كل اأنف�صكم”}. 
اأ�صمل واأعم من ال�صلاة, وعليه,  ياأمر بالعبادة ولي�ص بال�صلاة, والعبادة  والن�ص كما هو وا�صح 
جامعة  في  اليهودية,  الديانة  اأ�صتاذ  اأكده  ما  وهذا  �صراحةً,  يذكر  لم  بال�صلاة  الأمر  فاإن 
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اأنه لم يرد  اأوهايو الأمريكية )�صموئيل . �ص. كوهون(, )الذي( يرى  )هيروبوتيون(, بولية 
في التوراة اأمر �صريح بال�صلاة, لأن و�صع العبادات التقليدي في العهد القديم, كان م�صحوباً مع 

تقديم الذبائح والقرابين” )الموحي 2005: 78(. 
ويجب األ نن�صى, ونحن نتحدث عن ال�صلاة, اأنه لي�ص بال�صرورة, اأن ياأتي ذكرها �صراحة   
في التوراة, فيكفي اأن تذكر اإجمالً تحت مفهوم العبادة, والأنبياء )مو�صى( هم من يقوم بتعليم 
اأقوامهم, كل ما يتعلق بالعبادة؛ من حيث طرقها ومرا�صيمها وطقو�صها وواجباتها ومحظوراتها, 
وغير ذلك من الأمور المتعلقة بالعبادة, وخا�صة ال�صلاة. كما ينبغي اأن نعلم اأن العبادة )ال�صلاة( 
ب�صكلها الحالي, لم تكن قائمة قبل تدمير المعبد, واأنه تم ال�صتعا�صة بها بعد التدمير, وفي فترة 
ال�صبي تحديداً. وهذا العمل لم يكن اعتباطاً, بل كان قائماً على اأ�ص�ص دينية توراتية �صرفة, 

كما �صيتبين.
وقبل موا�صلة الحديث في اأمور كثيرة في ال�صلاة, ينبغي اأولًـ بيان ما اإذا كانت ال�صلاة   
واجب ديني اأم ل, واإذا كانت واجبة, فما عددها, وما اأوقاتها. وعليه, ينبغي اأن نعلم, من حيث 
المبداأ, اأن الدين, يتطلب العبادة )ال�صلاة(, وهذا ينطبق تماماً على الديانة اليهودية, فقد ورد 

في �صفر التثنية)11: 13(
{ “فاإذا �صمعتم لو�صاياي التي اأنا اأو�صيكم بها اليوم لتحبوا الرب 

األهكم وتعبدوه من كل قوبكم ومن كل اأنف�صكم”}. 
وذكر التلمود, وهو المعتمد الأول, في تف�صير هذه الآية, اأن ال�صلاة فر�ص توراتي, واأكد   
ذلك مو�صى بن ميمون. والأمر غير الوارد توراتياً, بالن�صبة له, هو عدد ال�صلوات وزمن اأدائها. 
المرء  وكان  وتلقائية,  فردية  كانت  ال�صلاة  اأن  هو  ال�صياق,  لهذا  وفقاً  اإليه,  التنويه  يجب  وما 
 ,)60 :2001 Ciaravino( يت�صرع لربه وي�صكره, كلما �صعر بالحاجة اإلى ذلك )اليهودي(
ولم تتخذ ال�صلوات �صكلها الر�صمي, من حيث عددها, وزمن اأدائها, اإل في زمن متاأخر, في العهد 
الحاخامي )التلمودي(, فاأ�صبحت ال�صلاة مُماأ�ص�صة, وغاب عنها الطابع ال�صخ�صي, هذه ال�صياغة 
عامة  ممار�صة  اإلى  محدد,  غير  و�صخ�صي  تلقائي  تعبير  من  ال�صلاة  حولت  لل�صلاة,  الجديدة 
 )105 اإلى التقاليد الحاخامية  مقننة وموؤ�ص�صية, ت�صكل تحول رئي�صي من التقاليد التوراتية 

 :2003Hartman(
اإلى  ا�صتناداً  اأدائها,  وزمن  لل�صلوات,  العددي  التحديد  هذا  التلمود,  علماء  بنى  وقد   
اأمرين: الأمر الأول, وفقاً لقواعد منطقية وعقلانية, تتمتع بالدقة والح�صافة؛ فاعتمدوا على 
�صلوات الآباء: اإبراهيم واإ�صحاق ويعقوب. ونجد تاأكيداً لما ذهب اإليه علماء التلمود, ما جاء في 

�صلاة �صيدنا داود الواردة في مزمور)55: 16 - 17(, ون�صهما:
م�صاءً   )17( يخل�صني.  والرب  اأ�صرخ,  الله  فاإلى  اأنا  اأما   )16(  }

و�صباحاً وظهراً اأ�صكو واأنوح, في�صمع �صوتي.} 
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وهناك تاأكيد اآخر على عدد ال�صلوات, جاء في �صفر دانيال )6: 10(, ون�ص الآية:
 {فلما علم دانيال باإم�صاء الكتابة ذهب اإلى بيته, وكُواهُ مفتوحة 
اليوم,  في  مرات  ثلاث  ركبتيه  على  فجثا  اأور�صليم,  نحو  ه  يِّ عُلَّيِّ في 

و�صلى وحمد قدام اإلهه كما كان يفعل قبل ذلك}
في  القرابين,  تقديم  لأوقات  وفقاً  ال�صلوات,  هذه  زمن  تحديد  اعتمدوا  الثاني,  الأمر   
المعبد في اأور�صليم, والتي كانت تقدم ثلاث مرات في اليوم والليلة: في ال�صباح, وفي بعد الظهر, وفي 
الم�صاء. وكانت القرابين والأ�صاحي تقدم, وفقاً ل�صروط محددة, ول تُقبل اإل اإذا قدمت في مكان 
بعينه. وكذلك ال�صلاة, فاإنها ل تتم ول يطمع المرء في قبول الله لها, اإل اإذا اأدُيت وفقاً ل�صروطها 

وواجباتها واأماكن اأدائها, وبالطبع وفقاً لنوع ال�صلاة. 

اأنواع ال�صـلاة 
متدين  اإن�صان  ت�صور  يمكن  ول  الأ�صا�صية,  الإيمان  اأ�ص�ص  اأو  قواعد  من  ال�صلاة,  تعتبر   
اأنواع  واأبرز  بالعبادة,  منت�صبيه  ياأمر  ب�صري, ل  اأو  �صماوي  دين,  اأي  ت�صور  يُقيمها. ول يمكن  ل 
باختلاف  فيها,  والتوجه  و�صكلها  طبيعتها  حيث  من  ال�صلاة,  وتختلف  ال�صلاة.  هو  العبادات 
الديانات. وال�صلاة في �صريعة مو�صى )الديانة اليهودية(, تختلف من حيث النوع وال�صكل, وذلك 

على النحو التالي:
• ال�صلاة المفرو�صة )ال�صلاة الجماعية وال�صلاة الفردية(. 	
• ال�صلاة الم�صتحبة.	

و�صوف نتحدث, في ال�صطور التالية, وب�صيء من التف�صيل عن كل منها.

ال�صلاة المفرو�صة 
ويترجم  الله,  عن  النقطاع  عدم  هي  بها,  الموؤمنون  يت�صم  التي  الأ�صا�صية,  ال�صمة  اإن   
عدم النقطاع عن الله هذا, على وجهين: الوجه الأول, يتمثل في تقديم جزيل الحمد وال�صكر 
لله, على ما اأنعم به عليه من النعم, واأحد اأ�صكال هذا الحمد, المحافظة على ال�صلاة, والإكثار 
منها, لأنها اأعلى درجات العبادة, )كوهن 2005: 141(. اأما الوجه الثاني, فيتمثل في مخافة 
المتدين من ربه, مما قد يقترفه من الذنوب والخطايا, عن ق�صد اأو دون ق�صد, في�صارع الموؤمن اإلى 
الرجوع اإلى الله والتوبة اإليه, واأبرز اأ�صكال التوبة والرجوع اإلى الله, هو ال�صتغفار والإكثار من 
ال�صلاة. لذا تعد ال�صلاة, بالن�صبة لليهود المتدينين, تجربة دينية يمار�صونها كل يوم, بل يكادون 
ويتلون  قبله,  ق�صيراً  دعاءً  يتلوا  اأن  دون  طعاماً,  يَطعمون  يكونو  ولم  �صاعة,  كل  في  يمار�صونها 
كذلك, �صلاة ال�صكر في نهايته )�صعفان 2000: 44(. ونظراً لأهمية ال�صلاة, فقد فُر�صت على 
اليهود. وال�صلاة المفرو�صة توؤدى اإما  جماعية اأو فردية. وال�صلاة الجماعية اأو الم�صتركة, لها 
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الأهمية والأف�صلية على ال�صلاة الفردية. ومع ذلك, فاإن لتاريخ اليهود تاأثير على نوع �صلاتهم, 
وطريقة اأدائهم لها.

وال�صيا�صية  والإثنية  التاريخية  الناحية  من  وخا�صة  اليهود,  حياة  ات�صمت  لقد   
والدينية, بعدم ال�صتقرار, الأمر الذي جعل الحديث عن �صلاتهم, من الأمور المعقدة نوعاً ما, 
واقع  اأ�صا�صيين:  واقعين  اأو  ق�صمين,  اإلى  الأ�صا�ص  في  تنق�صم  اليهود  حياة  فاإن  المبداأ,  حيث  ومن 
ال�صلاة,  مو�صوع  في  دللته  التق�صيم  ولهذا  ال�صبي.  بعد  اآخر  وواقع  البابلي,  ال�صبي  فترة  قبل 
وفر�صها على وجه التحديد, والقراءة في التوراة, ت�صير, اأحياناً, في بع�ص الموا�صع, اإلى اأن ال�صلاة 
�صلاتين, وفي موا�صع اأخرى, ت�صير اإلى اأن ال�صلاة ثلاث �صلوات, ولفقهاء الديانة اليهودية فهمهم 
قد  اإليها,  الإ�صارة  نجد  ال�صبي,  قبل  بال�صلاة  يتعلق  ففيما  ذلك,  ومع  الآيات.  لهذه  وتف�صيرهم 

وردت في �صفر الخروج )29: 38 - 39( بما ن�صه: 
دائماً.  يوم  كل  حوليان  خروفان  المذبح:  على  تقدمه  ما  وهذا   }
في  تقدمه  الثاني  والخروف  �صباحاً,  تقدمه  الواحد  الخروف 

الع�صية.} 
)الموحي  واحدة  �صعيرة  ال�صعيرتين  وكاأن  القرابين,  تقديم  مع  ال�صلاة  يوؤدون  كانوا  اأنهم  اأي 

اأن ال�صلاة المفرو�صة كانت �صلاتي ال�صبح والم�صاء.  على  يدل  وهذا   .)67  :2007
والم�صاء, فقد  ال�صبح  اأكثر من �صلاتي  ي�صلون  كانوا  الأنبياء  اأن  التوراة,  اأ�صفار  وتوؤكد   
بقوله:    )79  :2007( الموحي  اأكده  ما  وهذا  والليلة,  اليوم  في  �صلوات  ثلاث  يوؤدون  كانوا 
والع�صر  )ال�صبح  الثلاثة  باأوقاتها  ال�صلاة  فر�صوا  واأحفاده,  واأولده  ال�صلام  عليه  فاإبراهيم 

والليل(, ويوؤكد هذا الراأي ما ورد في المزمور )55 :17-16(, على ل�صان داود عليه ال�صلام:
اأما اأنا فاإلى الله اأ�صرخ, والرب يخل�صني. م�صاءً و�صباحاً وظهراً  اأ�صكو واأنوح, 

في�صمع �صوتي.
واأعتقد اأنه ل تعار�ص, بين القول بفر�ص �صلاتي الم�صاء وال�صباح, والقول بوجود ثلاث   
مرتبطــــــة  كانت  باأنها  لوجـــــدنا  الهيكل,  وجود  اأثناء  اليهودية  ال�صــــلاة  تاأملنا  فلو  �صلوات, 
�صلاة  في  الم�صاء  �صلاة  مع  الظهيرة  �صلاة  ال�صلاتين:  دمج  اإلى  اأدعى  وهذا  القرابين,  بتقديم 
تقديم  يت�صنى  وحتى  ناحية,  من  بينهما,  الزمني  للتقارب  وذلك  الم�صاء,  �صلاة  هي  واحدة, 
القرابين في وقت اأكثر منا�صبة, من ناحية ثانية. وهذه الروؤية تجد �صداها في قول)20:2010 
ال�صلوات  اأن  ذكر  اأن  بعد  اليهودي,  على  المفرو�صة  ال�صلاة  عن  حديثه  عند    )Hoffman
و�صلاة  النهار  ن�صف  و�صلاة  ال�صبح  �صلاة  والليلة:  اليوم  في  �صلوات  ثلاث  هي  عليه,  الواجبة 
الم�صاء, حيث قال: ولغر�ص المنا�صبة, )ظروف العمل في المجتمع الغربي خا�صة( فاإنه يتم جمع 

ال�صلاتين الأخيرتين: واحدة قبل حلول الظلام, والأخرى مبا�صرة بعد غروب ال�صم�ص. 
وتقترح م�صادر توراتية, اأن الملك داود والنبي دانيال, قد �صليا ثلاث مرات في اليوم.    
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ثلاث  الرجال  على  يفر�ص  اليهودي(,  )القانون  الهلاخا  اأن  الأرثوذك�صية  اليهودية  وتعتبر 
�صلوات في اليوم. وعلى الرغم من تاأكيد العالم اليهودي ال�صهير, واأبرز مدوني القانون اليهودي, 
في الع�صور الو�صطى, مو�صى بن ميمون, على اأن التوراة توؤكد, باأن ال�صلاة المطلوبة هي مرة واحدة 
في اليوم )Ciaravino 2001: 61(, اإل اأنه يكاد اأن يكون هناك اإجماع بين الموؤرخين والكتاب, 
على اأن عدد ال�صلوات المفرو�صة على اليهود, هو ثلاث �صلوات في اليوم والليلة, واأن وقت اأداءها 
متزامن مع وقت تقديم الأ�صاحي )Forta 1995: 86(. وقد اأورد التلمود �صببين لوجود ثلاث 

�صلوات رئي�صية في اليوم والليلة:
اعتمدت . 1 �صلاة  كل  فاإن  الأرثوذك�صية,  اليهودية  تتبناها  التي  العامة,  النظر  لوجهة  وفقاً 

لتلائم كل وقت كانت تقدم فيه الأ�صحية, في المعبد في اأور�صليم: ال�صباح مع ال�صباح, وبعد 
الظهر مع بعد الظهر, والم�صاء مع الم�صاء.

بناءً على راأي اأحد الحكماء, الذي يقول: اإن كل ملك فر�ص �صلاة واحدة؛ فاإبراهيم فر�ص . 2
�صلاة ال�صبح, واإ�صحاق فر�ص �صلاة بعد الظهر, ويعقوب فر�ص �صلاة الع�صاء, وهذا الراأي 
اإليها.  اأن الآباء )الملوك(, قد �صلوا في الأوقات الم�صار  مدعم بن�صو�ص توراتية, ت�صير اإلى 
لي�ص هذا فح�صب, بل اإنه ووفقاً لهذه الروؤيا, فاإن الوقت المحدد لإقامة ال�صلاة, ي�صتند في 

الأ�صا�ص على الأ�صحيات. 
اأن  من  �صابقاً,  اإليه  اأ�صرنا  ما  الأرثوذك�صية,  الروؤيا  يورد  الذي  ال�صابق,  الن�ص  ويوؤكد   
اأثناء وجود المعبد. ولكن وبتهديم نبوخذ ن�صر  ال�صلاة كانت توؤدى �صمناً مع تقديم القرابين, 
ال�صلاة  اأي�صاً, ممار�صة  القرابين, ولم يكن بو�صعهم  اإ�صرائيل تقديم  للمعبد, لم يكن بو�صع بني 
الجماعية, وفقاً لطقو�صها و�صروطها, التي يقومون بها الآن. ولم تت�صح معالم ال�صلاة اليهودية 
اأماكن  تاأ�ص�صت  ال�صبي, عندما  اإلى ما بعد  اإلى فترة متاأخرة,  اإل بعد حين, وهناك من يرجعها 
العبادة )الكني�ص( )الموحي 2007 :78(, وبهذا, اأ�صبحت ال�صلاة الواجبة على اليهودي بديل 
للقربان, الذي كان يقدمه للاإله اأيام الهيكل, وعلى اليهودي اأن يداوم على ال�صلاة, اإلى اأن يعاد 

بناء الهيكل )الم�صيري 2005: 62(. و�صوف نتحدث عن كل �صلاة من هذه ال�صلوات فيما بعد. 

ال�صلاة الم�صتحبة 
اإن وقت الموؤمن كله �صلاة, والمق�صود بال�صلوات الم�صتحبة هنا, ال�صلاة غير الطق�صية, غير   
المفرو�صة, والتي يحب العبد اأن يتقرب بها اإلى خالقه. ولليهود �صلوات م�صتحبة كثيرة ومتنوعة, 

يذكر منها كل من الموحي )2007: 91 - 92( وكوهن )2005: 136(, ال�صلوات التالية:
• اآخرين, ليلة يوم الغفران, 	 �صلاة الغفران: ويوؤديها الكاهن الحاخام في المعبد, مع كاهنين 

مرة واحدة في ال�صنة, ويحتل هذا اليوم, مكانة بارزة في تاريخ الفكر اليهودي, فهو عندهم 
يوم الأيام, ويوم التكفير عن الذنوب, ومدته ع�صرة اأيام, وتبداأ ال�صلاة بدعاء )الكل يدعو 
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الله(.
• �صلاة القمر الجديد: وتتلى في اإحدى ليالي الأ�صبوع الثاني, من كل �صهر, ويتوجهون بالكلام 	

مبارك  اإ�صرائيل,  ولكل  لنا  �صعيداً  طالعاً  )لتكن  القول  ثلاثاً,  فيها  يكررون  اإذ  القمر,  اإلى 
اأننا  )كما  ويقولون  القفز,  يق�صدون  كاأنهم  الم�صلون,  يرتفع  ثم  �صانعك(,  مبارك  م�صورك, 

نحاول اأن نلم�صك هكذا, ليت كل الذين يقفون نحونا لي�صروا بنا, ل يقدرون اأن يلم�صونا(.
• وي�صترطون 	 العيد,  بمعنى  تُقترن  حقادا(  )الب�صماح  فيها,  ويرتلون  ال�صبت:  يوم  �صلاة 

لإقامتها, ح�صور عدد منا�صب من الم�صلين والأيتام في الدار.  
• جوان, 	  )6( يوم  اأ�صابيع  ب�صبعة  الف�صح  عيد  بعد  ياأتي  عيد  وهو  �صفوعوت:  عيد  �صلاة 

به,  يحتفلون  كانوا  وقديماً  �صيناء,  جبل  في  التوراة  نزول  منا�صبة  عن  يعبر  به  والحتفال 
ب�صرحها  يقومون  ... حيث  الع�صرة  الو�صايا  يقروؤون في  �صلاتهم  اإذ  يوم الحمد,  بمنا�صبة 

وتبيان مغزاها. .
• اأوراق 	 وي�صتخدمون  ت�صرين(,   5( يوم  في  به  ويحتفلون  )ال�صوكوت(:  المظال  عيد  �صلاة 

باإقامة عر�ص رمزي في  اأما الآن, فيكتفون  ال�صعف, ليعي�صوا تحته يوماً كاملًا,  اأو  الأ�صجار 
منازلهم, ي�صيرون اإليه اأثناء الحتفال باأغ�صان الأوراق.

• �صلاة الع�صاء الخا�صة بافتتاح عيد الغفران )يوم كيبور(: المعروفة با�صم )كل ندري(, وهي 	
تدعو اإلى طلب الغفران من الله لليهودي الذي لم ي�صتطع الوفاء بالوعود, التي قطعها على 
القوم,  علية  من  اثنان  جواره  اإلى  يقوم  ندري(,  )كل  تلاوته  عند  الغفران  وطالب  نف�صه, 

وينطقان بالق�صم الذي وقع كما لو اأنهما في محكمة الأحوال ال�صخ�صية.  
• �صلاة ال�صتيقاظ من النوم: وفيها يتم ذكر ما يقال, عند ال�صتيقاظ من النوم, وهو:  "يا 	

؛ تحفظها  اإياها نقية طاهرة خلقتها معي وفي داخلي نفختها فيَّ التي وهبتني  الروح  اإلهي. 
معي وفي داخلي, �صت�صتعيدها, ولكن �صتعيدها لي فيما بعد. مادامت الروح معي وفي داخلي, 
�صيد جميع الأرواح. ليمجد  العالم,  اآبائي, رب  اإله  اإلهي,  اأيها الأزلي,  ال�صكر  اإليك  �صاأوجه 

ا�صمك اأيها الرب, يا من يعيد الأرواح اإلى اأج�صاد الموتى".
• خطايَ 	 وتوجه  ال�صلام,  اإلى  تقودني  باأن  واإلهي,  ياربي  اإرادتك  "لتكن  وهي  ال�صفر:  �صلاة 

باأمان, وتحفظني ب�صلام, من كل عدو اأو مكيدة على طريقي, امنحني البركة على ما ت�صنعه 
لتكن  يرونني,  من  كل  وعين  عطفك,  بعين  اإليَّ  وانظر  ومحبتك,  نعمتك  وامنحني  يداي, 

ممجداً يا رب, يا من ي�صغي ل�صلاتي".

�صروط ال�صلاة 
يق�صد ب�صروط ال�صلاة, هنا, الخطوات, التي يجب على الموؤمن )الم�صلي( اأن يتبعها قبل   
اأن يقدم عليها, وهي متعددة ومتنوعه, ومنها ما ل تتم ال�صلاة اإل به, ومنها ما هو م�صتحب القيام 
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ال�صلوكيات, التي تعتبر الأ�صا�ص لكل عمل يليها, هي الطهارة, والتي �صنتحدث  اأنواع  به. واأبرز 
عنها في بداية حديثنا عن ال�صروط الواجب اإتباعها لتاأدية ال�صلاة.

1. الطهارة
يقود الحديث عن الطهارة, بطريق مبا�صر اأو غير مبا�صر, اإلى ذكر النجا�صة, والنجا�صة   
والق�صم  الروح.  نجا�صة  هو  الأول,  الق�صم  رئي�صيين:  ق�صمين  اإلى  المو�صوية  ال�صريعة  في  تنق�صم 
�صفر  في  جاء  فقد  كالزنى,  حال؛  من  اأكثر  في  تكون  الروح  ونجا�صة  البدن.  نجا�صة  هو  الثاني, 
اللاويين )18: 20(, ما ن�صه: { ول تجعل مع امراأة �صاحبك م�صجعك لزرع, فتتنج�ص بها}. اأو 

القتل العمد,  فقد جاء في �صفر الخروج )9: 6( ما ن�صه:
 {�صافك دم الإن�صان بالإن�صان يُ�صفكُ دمه. لأن الله على �صورته عمل الإن�صان} 

اأو عبادة الأوثان, فقد كان جزاء عبدة العجل الذهبي هو القتل. اأو تنجي�ص م�صكن الرب, فقد 
جاء في �صفر العدد )19: 13( ما ن�صه: 

 {كل من م�ص ميتاً ميتة اإن�صان قد مات ولم يتطهر, ينج�ص م�صكن 
الرب. فتقطع تلك النف�ص من اإ�صرائيل ...}

ول تزول النجا�صة في هذه الحالت, ول يطهر منها مرتكبها, اإل بالإزالة من و�صط ال�صعب, اأي 
اأن العقوبة, هنا, هي الموت. 

ودقة,  عناية  بكل  ال�صريعة  حددتها  ومرا�صيم,  بطقو�ص  فتزول  البدن,  نجا�صة  اأما   
و�صيتم الحديث عنها �صمناً, اأثناء الحديث عن الطهارة.

فهي  الطهارة,  في  الحال  هو  فكذلك  ق�صمين,  اإلى  النجا�صة  تق�صيم  في  الحال  كان  وكما   
الأخرى تنق�صم اإلى ق�صمين: الطهارة الكبرى, والطهارة ال�صغرى. والطهارة الكبرى, قد ذُكرت 

في ال�صريعة المو�صوية, في اأربع حالت, هي:
- التطهر من النجا�صة الناتجة من م�ص جثة ميت وفقاً للاآية الواردة في �صفر العدد ) 19 : 11( 

ون�صها: 
{)11( من م�ص ميتاً ميتة اإن�صان ما, يكون نج�صاً �صبعة اأيام. )12( 
يتطهر به في اليوم الثالث, وفي اليوم ال�صابع يكون طاهراً. واإن لم 

يتطهر في اليوم الثالث ففي اليوم ال�صابع ل يكون طاهراً. } 
- التطهر من نجا�صة ما يفرزه الج�صد )ال�صيلان(, جاء في �صفر اللاويين)15 : 1 - 15(, ون�ص 

الآية الأولى هو: 
 {وكلم الرب مو�صى وهارون قائلًا: “كلما بني اإ�صرائيل وقول لهم: 

كل رجل يكون له �صيل من لحمه, ف�صيله نج�ص }.
ويكون ال�صخ�ص في هذه الحالة نج�ص منج�ص, ومدة نجا�صته ومن نج�صه اإلى الم�صاء بعد 
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        التطهر.
- تطهر الأم بعد ولدتها. بعد انق�صاء اأيام النجا�صة. جاء في �صفر اللاويين)12: 1-2( ون�ص 

الآيتين هو:
اإ�صرائيل قائلًا:  “كلم بني   {)1( وكلم الرب مو�صى  قائلًا: )2( 
اإذا حبلت امراأة وولدت ذكراً, تكون نج�صة �صبعة اأيام. كما في اأيام 

طمث علتها تكون نج�صة.}
في   )31  -  1 اللاويين)14:  �صفر  في  ذكر  )البر�ص(,  المعدية  الجلدية  الأمرا�ص  من  التطهر   -
اأربعة ع�صر, اآية كيفية تطهر الأبر�ص, وما يجب عليه من تقدمات, ومدة النجا�صة التي تبلغ 

�صبعة اأيام, ومكان تقديم القربان, ون�ص الآيتين )2-1(هو: 
 {)1( وكلم الرب مو�صى قائلًا: )2( “هذه تكون �صريعة الأبر�ص: 

يوم طُهره, يوؤتى به اإلى الكاهن.}  
فيها  ذكرنا  التي  والموا�صع  مو�صى,  �صريعة  في  عظيمة  اأهمية  الطهارة  م�صاألة  وت�صكل   
النجا�صة, ل تنطبق على من تنج�ص فقط بل تتعداه اإلى غيره, فيتنج�ص كل من ات�صل به, اأو 
ما يلم�صه اأو ما يجل�ص عليه اأو بما ياأكل به اأو منه, وعليه بالغت�صال بالماء,  ويظل نج�صاً حتى 
الم�صاء. ويمر المتطهر بخطوات ومرا�صيم وطقو�ص دقيقة ومتعددة, منها تقدمة القرابين. وحتى 
ت�صبح الطهارة كاملة ويقينية, وخا�صة في الأمور, التي اأ�صرنا اإليها م�صبقاُ, ينبغي اأن يتم التطهر 
بماء اأعُد لذلك الغر�ص, يطلق عليه ماء التطهر, بعد ذبح بقرة حمراء والن�صح من دمها, وقد 

ورد ذكر ذلك وبتف�صيل دقيق في �صفر العدد )19: 1 - 22( ون�ص الآيتان )1-2( هو:
فري�صة  “هذه   )2( قائلًا:  وهارون  مو�صى  الرب  وكلم   )1(}
اأن ياأخذوا  اإ�صرائيل  اأمر بها الرب قائلًا: كلم بني  التي  ال�صريعة 

اإليك بقرة حمراء �صحيحة ل عيب فيها, ولم يعلو عليها نير ...}
ل  بحرفيته,  التم�صك  على  والحر�ص  الطهارة  ب�صاأن  التوراة,  في  ن�صو�ص,  من  ورد  وما   
لم�ص  اإذا  واإجمالً,  المذكور.  التطهر  ماء  لعدم وجود  التغيير, وذلك  �صك, قد طراأ عليه كثير من 
اليهودي جثة ميت, اأو اأجرى ات�صالً جن�صياً م�صروعاً, اأو لم�ص الح�صرات اأو دم الحي�ص والنفا�ص 
اأوالخنازير, فيكون قد وقع في نجا�صة, وعليه التطهر منها, بما يجب اأن يتبع في مرا�صيم وطقو�ص 
الطهارة الكبرى, واأولها التوجه للبيعة للطهر فيها, وذلك بغ�صل ج�صمه كلية بالماء, وكاأنه بذهابه 

للبيعة, يعلن طهارته من جديد لله تعالى )الموحي 2007 :77(.
دون  ليتم  يكن  لم  ال�صابقة,  الحالت  في  النجا�صات  من  التطهر  اأو  الكبرى,  والطهارة   
بيانه  جاء  وقد  مختلفة,  عنا�صر  من  خليط  هو  هذا,  النجا�صة  وماء  النجا�صة,  بماء  التطهر 
تف�صيلًا في �صفر العدد, ال�صابق الذكر. وباخت�صار �صديد, اإن ماء النجا�صة, هو منقوع رماد بقرة 
حمراء, مع خ�صب اأرز وزوفا وقرمز, يتطهر به من م�ص ميتاً. وكل من تنج�ص, ولم ير�ص عليه هذا 
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الماء, ح�صب نج�صاً وقطع من اإ�صرائيل, )الكتاب المقد�ص 2005 :935(. كما ل تجوز الطهارة من 
غدير, ما لم يكن ع�صرة اأذرع في مثلها )المقريزي 1997: 139(.

اأما المعمول به في الطهارة الكبرى, اأيامنا هذه, فعلى المرء اأن يغمر الج�صم في الماء ثلاث   
اأن تنتظر خم�صة ع�صر  الإجها�ص, وعليها  اأو  الولدة  اإثر  الغط�ص,  المراأة قبل  مرات, وتترب�ص 
يوماً, قبل التطهر بالغ�صل؛ تق�صي الأ�صبوع الأول في الترب�ص لما قد يطراأ خلاله من ظهور بع�ص 
بقايا دم الحي�ص, ثم تطهر وتحل لزوجها للمعا�صرة, )الموحي 2007: 81(. وعلى المراأة الحائ�ص 
اأن تعتد �صبعة اأيام نظيفة, وعليها اأن تغمر نف�صها بالماء, )في الحمام( المعد لمرا�صيم الطهارة, بعد 
الدورة ال�صهرية. ويت�صددون في اأمر الحائ�ص, بحيث يعتزلونها, وثيابها واأوانيها, وما م�صته من 
�صيء فاإنه يُنج�ص, ويجب غ�صله, ومن م�صها, اأو م�ص �صيئاأً من ثيابها وجب عليه الغ�صل )المقريزي 

.)142  :1997
ولما كان تطهر المراأة يتم خارج المنزل, في مكان معد لذلك, فاإنه يجب عليها, عند عودتها   
المراأة  الطهارة, وعلى  التي تنق�ص  ال�صيطانية,  المخلوقات  روؤية  التطهر, تجنب  المنزل, بعد  اإلى 
اأكده  ما  وهذا  المخلوقات,  هذه  اأحدى  طريقها,  في  �صادفت,  هي  اإن  اأخرى,  مرة  تطهرها  اإعادة 

بالقول: �صاحاك )2003: 92( 
من  العديد  في  الكاباله  نفوذ  تحت  اأر�صيت  التي  ال�صائعة,  العادة  خلال  من 
ال�صابع ع�صر, فعلى المراأة العائدة من  المجتمعات اليهودية, ابتداءً من القرن 
حمام التطهر الطق�صي ال�صهري )الذي ي�صبح و�صالها مع زوجها من بعده, اأمراً 
الأغيار  الأربعة:  ال�صيطانية  المخلوقات  اأحد  التقاء  من  تحتر�ص  اأن  ملزماً( 
عليها  المخلوقات,  هذه  باأحد  والتقت  ح�صل  فاإذا  والحمار.  والكلب  والخنزير 

اأن تاأخذ حماماً اآخر. 

الـو�صـوء  .2
به  يقوم  يومي  �صلوك  الأ�صا�ص,  في  هي  التي  ال�صغرى,  الطهارة  �صمن  الو�صوء  يدخل   
عن  الحديث  فاإن  اليهودية,  والطوائف  الفرق  بين  للاختلافات  ونظراً  الدوام.  على  اليهودي 
الو�صوء, قد يكون على هيئات عديدة, وما يجعله مختلفاً هو البعد الزمني )القديم والحديث(, 
والنتماء الطائفي, وغير ذلك من اأمور العبادة, التي عادةً ما نجدها في الأديان. فالتهامي يقول: 
الو�صوء يتم باأخذ الم�صلي  لتر من الماء, ثم يبداأ بغ�صل اليدين ثلاث مرات, قبل اإدخالهما في  "اأن 
الإناء, ثم يغ�صل بعد ذلك كامل الوجه, ثم يتم�صم�ص, ثم يعمد اإلى م�صح وجهه بمنديل, ثم يتبع 
عملية الغ�صل, ب�صل�صلة من الدعاء حمداً للرب, الذي اأعطاه الماء طهوراً" )الموحي 2007 :81(. 
وينبغي اأن ن�صير هنا, اإلى اأن  غ�صل اليدين, لم يكن �صائعاً في المرحلة التوراتية, ولكنه �صاع في 
المرحلة الحاخامية. )Gitlitz 2002  :415(. وهناك راأي اآخر لكيفية الو�صوء, اأورده تقي 
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الدين المقريزي )1997 :139( بقوله: "اإن اليهود يتو�صئون, ول يم�صحون روؤ�صهم في و�صوئهم 
.. ويبداأون بالرجل الي�صرى. هذا ما عُرف عن كيفية الو�صوء ب�صفة عامة, ولأن للتغير اأحكامه, 
68(, ويعلل ذلك   :2005 فاإن اليهود اليوم, يكتفون في و�صوئهم بغ�صل اليدين فقط")الم�صيري 
الرب, والآن  اأمام  الرجلين, لأنهم حفاة  المو�صوية بقوله: قديماً كانوا يغ�صلون  الطائفة  رئي�ص 

فالأرجل نظيفة على الدوام, فلا حاجة لغ�صلها )الموحي 2007 :81(.
وغ�صل الأيدي, على �صبيل المثال, ل يتم على هوى المرء, فله قواعد تنظمه, اإذ يجب اأن   
يجري تحت حنفية, وينبغي غ�صل كل يد على حدة, في ماء من قدح )من حجم �صغير مو�صوف( 
يُم�صَك باليد الأخرى, و يجب اأن ي�صل الماء اإلى كل جزء, ول يمنع و�صوله اأي �صيء كالخاتم اأو 
 )122:  1932 اأن يرفع يديه بعد غ�صلهما  المتو�صئ  الدبل )Gitlitz 2002: 415(, وعلى 

.Idelsohn(
هذه  ومن  الو�صوء,  ماء  في  تتوفر  اأن  يجب  �صروط  فهناك  تاماً,  الو�صوء  يكون  وحتى   

ال�صروط:
• اأن يكون الماء طاهراً. 	
• اأن يكون الماء �صالحاً لل�صرب.	
• اأن ل يكون له لون اأو طعم اأو رائحة.	
• اأن ل يكون من ماء البحر.	

لأي  والتعر�ص  ريح,  وخروج  والتبرز,  كالتبول,  حالت؛  عدة  في  المرء  و�صوء  وينق�ص   
كان  اإن  اليهود,  غالبية  عند  الو�صوء  ينق�ص  ل  فاإنه  النوم,  اأما  النجا�صات.  اأ�صكال  من  �صكل 
النائم قاعداً, ما لم ي�صع جنبه الأر�ص. اأما العنانية: فاإن مطلق النوم عندهم ينق�ص الو�صوء 
)المقريزي 1997 :139(. واإذا انعدم الماء, فيلجاأ اليهود للتيمم بالتراب, وذلك بو�صع اليدين 

في التراب )الموحي 2007 :81(.

ال�صلاة ثياب   .3
اإن ال�صلاة, كما اأو�صحنا �صابقاً, من اأهم الواجبات الدينية, لذا فهي توؤخذ ماأخذ الجد,   
ويهتم الموؤمنون بكل التفا�صيل الواجب الأخذ بها, �صواء قبل اأداء ال�صلاة, اأو اأثناءها, اأو بعدها. 
�صريعة مو�صى  لها, في  التهيوؤ  اأو عند  ال�صلاة,  الإقدام على  به, قبل  الأخذ  ما يجب  ومن �صمن 
للقاء  ا�صتعداداً  الم�صلي  يرتديه  ما  هنا,  بالمظهر  ويُق�صد  للم�صلي,  العام  المظهر  هو  )اليهودية(, 
ربه. وتتعدد الثياب وملحقاتها في ال�صلاة العامة اأو الخا�صة, اأو في اأوقات ال�صلاة. ففيما يتعلق 
بالثياب, فاإن ما يجب على الرجل ارتداوؤه من الثياب, غير ما يجب على المراأة ارتداوؤه؛ فلا تجوز 
يجد  لم  فاإن  بها.  يتردى  وملاءة  و�صراويل,  قمي�ص,  اأثواب:  ثلاثة  من  اأقل  في  الرجل,  �صلاة 
الملاءة �صلى جال�صاً. فاإن لم يجد القمي�ص وال�صراويل �صلى بقلبه .. ول تجوز �صلاة المراأة في اأقل 
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من اأربعة اأثواب. )المقريزي 1997: 139(. 

تمائم ال�صلاة
اأن اليهودي, بعد وقوفه  جاء الحديث �صابقاً, عن العنا�صر الطقو�صية المركبة, وقلنا,    
والعنا�صر  النية  وهما:  اأ�صا�صيين,  ركنين  توفر  من  بد  ل  �صلاته,  طقو�ص  تكتمل  ولكي  لل�صلاة, 
وتتكون  لل�صلاة,  الثاني  الركن  تعد  المركبة,  الطقو�صية  العنا�صر  اأن  اأي  المركبة,  الطقو�صية 
اأن هناك  العنا�صر الطقو�صية المركبة من: الطاليت, والتفلين, واليرملكا, وينبغي اأن ن�صير, اإلى 

خلاف بين الفرق اليهودية ب�صاأنها, و�صيتم اإي�صاح ذلك, اأثناء الحديث عنها.  

اأولً.. الطاليت  טלית )ال�صال( 
يبدو اأن العادة ال�صائعة, في ملاب�ص الرجال في القديم, كانت ل تخلو من ات�صاح الرجل   
برداء يلفه حوله, وذلك بو�صعه على الكتفين, لذا لم تت�صمن التوراة الأمر, باأن ي�صع الرجل على 
كتفيه طاليتاً, بل لقد ذُكر ما يجب اأن يكون على الطاليت, كما �صيتبين ل حقاً. ولي�ص للطاليت 
 ,)81: 1989 Bloch( اأية دللة دينية, ومع ذلك, فالحاخامات يحثون اليهود على اقتنائه
لي�ص هذا فح�صب, بل اعتبر ركناً دينياً. وهناك نوعين من الطاليت: الطاليت ال�صغير )طاليت 
هاقطان(, والطاليت الكبير )طاليت هاجدول(, و�صوف يتم الحديث اأولً عن الطاليت الكبير, ثم 

عن الطاليت ال�صغير. 

)טַלִית הגדולה( الكبير  الطاليت   .1
الطاليت الكبير هو قطعة قما�ص, م�صتطيلة ال�صكل. وقد جرت العادة, اأن يكون الطاليت   
الكبير من ال�صوف, ولكن الأمر تغير, فاأ�صبح من الممكن, اأن يكون من اأي نوع اآخر, من القما�ص. كما 
يمكن اأن يكون من اأي لون اآخر, ولكن الأمر الطبيعي, اأن يكون اللون اأبي�صا. ول يعتبر الطاليت 
الكبير كاملًا, ما لم ت�صاف اإليه الملحقات, التي اأمر بها الرب, وهي الأهداب والجدائل؛ فقد ورد في 

�صفر العدد )15: 37-39( ثلاث اآيات تاأمر ب�صنع الأهداب والجدائل )الع�صائب(, ون�صها:
اإ�صرائيل وقل  “كلم بني   {)37( وكلم الرب مو�صى قائلًا: )38( 
لهم: اأن ي�صنعوا لهم اأهداباً في اأذيال ثيابهم في اأجيالهم, ويجعلوا 
على هُدب الذيل ع�صابة من اأ�صمانجوني. )39(  فتكون لكم هُدباً 
وراء  تطوفون  ول  وتعملونها,  الرب  و�صايا  كل  وتذكرون  فترونها 

قلوبكم واأعينكم التي اأنتم فا�صقون وراءها}. 
 ,)12 اإلى جانب الأهداب, في �صفر التثنية )22:  كما تكرر الأمر بعمل الجدائل على الثياب, 
ون�صه: { واعمل لنف�صك جدايل على اأربعة اأطراف ثوبك الذي تتغطى به}. ولم ت�صر الآيات 
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ال�صابقة, اإلى عدد الأهداب المطلوبة, اإل اأن الطاليت الكبير يحمل اأهداباً اأكثر مما هي عليه في 
الطاليت ال�صغير, يقول الموحي )2007: 83(: ال�صال الذي يو�صع على الكتفين, وهو م�صنوع من 
ن�صيج اأبي�ص و م�صتطيل ال�صكل, في كل زاوية من زواياه حلية وثمانية اأهداب, اأربعة منها بي�ص, 

وت�صمى بالعبرية )�صي�صيت(, وهي رمز لطلوع الفجر, والأخرى زرقاء. 
و الن�صو�ص المقد�صة, كما يعلم القارئ الكريم, ل تحمل عادةً تف�صيراً واحداً, فالتف�صير   
المف�صر,  اإلى  برده  يفهم  فالتف�صير  وعليه  الطائفي,  اأو  المذهبي  المف�صر  انتماء  باختلاف  يختلف 
ويعرف ق�صد المف�صر, بمعرفة المذهب الديني اأو الفرقة الدينية, التي ينتمي اإليها؛ ففي حالة 
فريق  هناك  بينما  حرفياً,  تف�صيراً  الن�صو�ص  يف�صر  فريق,  هناك  التوراتية,  الن�صو�ص  تف�صير 
مقت�صيات  فيه  تُراعى  الذي  المجازي,  بالمعنى  وياأخذ  للن�صو�ص,  الحرفي  بالتف�صير  يقر  ل  اآخر, 
 ,)15 الإ�صحاح  من   38( الآية  ن�ص  اأن  من  الرغم  على  المثال:  �صبيل  فعلى  ومتطلباته؛  الع�صر 
اأن هناك اختلافاً في  اإل  الأ�صمانجوني )الأزرق(,  باللون  اأو الجديلة  الع�صابه  لون  قد حددت 
قد  الحرفيون(,   / )القراءون  القديمة  الفرق  اإحدى  اأن  نجد,  حين  ففي  والتطبيق,  التف�صير 
قد  )المجازيون(  الحاخامات  اأن  اإل  الأزرق,  باللون  جدائل  لهم  وجعلوا  الآية,  بن�ص  التزموا 

تجاهلوا هذا التوجيه, وجعلوا لأنف�صهم اأهداباً بي�صاء فقط.
والختلاف يمتد اأي�صاً, اإلى تحديد المق�صود باللون الأزرق, ودرجة زرقته, فن�ص الم�صنا   
في هذا المو�صع, يعبر عن الأزرق باللفظة العبرية المبهمة “تِكلِت” التي اختلف فيها ال�صراح من 
الأزرق الكحلي الداكن, اإلى البنف�صجي, اإلى ال�صماوي, اإلى الأزرق الفاتح ال�صارب اإلى الخ�صرة, 
القريب مما ي�صمى عندنا “الكرنبي” اأو “اللوزي”, وي�صمى عند �صراح الم�صنا من اليهود “الكراثي” 
فكان  ال�صماوي,  الأزرق  ترجيح  اإلى  الفيومي,  �صعديا  مال  وقد  الكراث.  كلون  لونه  الذي  اأي, 
ي�صتعمل في ترجمته كلمة “اأ�صمنجوني” من الفار�صية, “اأ�صمان” بمعنى �صماء و “كون” بمعنى 
اللون الأزرق لرايتها)ظاظا  اإ�صرائيل في  الراأي, كما تاأخذ به  لون. ومعظم اليهود يتبعون هذا 

 .)152  :1999
الجماعات  من  هناك  اإن  بل  الزرقة,  درجة  في  الختلاف  على  الو�صع,  يقت�صر  ول   
اليهودية, من ل ي�صتخدم اللون الأبي�ص للطاليت, بل ي�صتخدمون اللون الأ�صود )يهود اليمن(, 
ونحن هنا, نتحدث عن الأمر الأكثر �صيوعا. فال�صال, الذي نريد و�صفه, هنا, م�صنوع من  ن�صيج 
اأبي�ص, م�صتطيل ال�صكل, تختلف اأطواله, باختلاف نوع القما�ص, فاإذا كان القما�ص من الحرير, 
فاإن اأطواله تقل, واإن كان من القما�ص الرخي�ص, فاإن اأطواله تزيد, ولكن القانون اليهودي يحبذ 
اأن يكون طوله كبيراً, بحيث يغطي معظم الج�صم. واأياً كان مقا�صه, فاإن طرفاه ينتهيان بخم�صة 
اأكبر  الأو�صط هو  �صوداء, والخط  زرقاء, وقد تكون  اأفقية, وهذه الخطوط قد تكون  خطوط 
اأبي�صاً بالكامل. وفي كل  اأن يكون لون الطاليت  الخطوط الخم�صة. ويحبذ اليهود ال�صفارديون, 
زاوية من زوايا الطاليت الأربع, هناك حلية وثمانية اأهداب, اأربعة منها بي�صاء اللون, وهي رمز 

الف�صل الرابع -  العـبــــــــــــادات



175

لطلوع الفجر, والأخرى زرقاء اللون, واأهداب ال�صال, تقوم مقام الم�صبحة عند الم�صلمين, ي�صبح بها 
الم�صلي )الموحي 2007 : 83(. ويعتبر مو�صى بن ميمون الأهداب اأهم الأوامر الإلهية الـ 613. 
يجب اأن تربط جدائل الأهداب ب�صل�صلة, كعقدة وتو�صع في الثوب ذو الأركان الأربعة.   
ي�صنعها  التي  تلك  عن  قليلًا  يختلف  ب�صكل  هذه  العقد  ي�صنعون  الراهن  الوقت  في  والقراءون 
الحاخامات, واأهم �صيء هو اأنها تظهر على �صكل عقد مترابطة في �صل�صلة, وتحتوي على الأقل 

على جديلة زرقاء واحدة, ولها طريقة متبعة في تكوين العقد اأنظر ال�صورة رقم )2(.

�صورة رقم )2(
تبين ال�صورة طريقة ربط عقد اأهداب الطاليت
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�صورة رقم )3(
تبين ال�صورة الطاليت )ال�صال( الذي ي�صتخدمه اليهود في �صلاتهم

 �صورة لل�صال يرتديه اأحد الحاخامات

والطاليت في بع�ص التجمعات اليهودية, يُعطى كهدية من الأب اأو من زوج الأم للاإبن,   
اأو من المعلم للتلميذ, وذلك لأهميته, اإذ يعتقد الموؤمنون, اأن ال�صال )رداء روحي تلف به اأرواحهم 
عند ال�صلاة, فيجعلهم وكاأنهم ملائكة قدي�صون اأ�صفاهم الله بح�صن عنايته ورعايته )الموحي 
83(, ول ينبغي اأن يحرم الأبناء هذه النعمة. كما يمكن اأن ي�صترى كذكرى لمنا�صبات   :2007
باختلاف  الطاليت  ارتداء  بدء  موعد  ويختلف  التكليف.  �صن  الطفل  وبلوغ  كالزواج  خا�صة؛ 
موطن اليهود, فاليهود الغربيين يبداأون لب�صه بعد الزواج, في حين يبداأ لب�صه عند يهود ال�صرق, 
)ال�صفارديون( في وقت مبكر من العمر. وعلى الرغم, من اأن الطاليت يعتبر من الأ�صياء الخا�صة, 
اإل اأن المعابد تحتفظ بكمية منه فيها ل�صتخدام الزوار, على اأن يكونوا يهوداً, اأما غير اليهود 

فعليهم لب�ص اليرملكا )الكوفية( فقط, اأثناء الزيارة. 
 

)טלית הקּטאּן( ال�صغير  الطاليت   .2
يختلف ال�صال ال�صغير عن ال�صال الكبير, من حيث ال�صكل والوظيفة, ومكان وطريقة   
ا�صتخدامه  الع�صور القديمة, واإنما تم  ال�صغير م�صتخدماً في  ارتداءه. ولم يكن الطاليت  ووقت 
في الع�صور الو�صطى )Bloch 1989: 81(. ويعتبر, من حيث المبداأ, من بين الملاب�ص الداخلية, 
وهو عبارة عن قطعة قما�ص م�صتطيلة ال�صكل, اأطوالها: ثلاثة اأقدام في قدم واحد, وتوجد في 
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اليوم.  خلال  بلب�صه  الأرثوذك�ص  اليهود  ويقوم  خلالها.  من  الراأ�ص  يدخل  حتى  فتحة,  و�صطها 
اأما من حيث و�صعه, على الثياب اأم تحتها, فالخلاف بين الطوائف وا�صح كل الو�صوح, ففي حين 
يجب اأن يلب�ص الطاليت مبا�صرة على الج�صم, فقد وجد اأنه غالباً ما يلب�ص تحت القمي�ص, واأما 
اأفراد الطائفة الح�صيدية, فيلب�صونه فوق قم�صانهم. وي�صيف التهامي, اأن الطاليت ال�صغير يتم 

ارتداوؤه في ال�صلاة الفردية, )الموحي 2007 : 83(.

ثانياً.. التفلين )תפלּיּן(
في ال�صريعة  التفلين   )1

الخروج  �صفري  من  موا�صع  اأربعة  في  التفلين,  با�صتعمال  الإلهية  الأوامر  وردت  لقد   
والتثنية, فقد جاء في �صفر الخروج )13: 9 و 13: 16(, ون�صهما هو: 

{)9( وتكون لك علامة على يدك, وتذكاراً بين عينيك, لكي تكون 
�صريعة الرب في فمك, لأنه بيد قوية اأخرجك الرب من م�صر}. 

لأنه  عينيك,  بين  وع�صابةً  يدك,  على  علامة  فتكون  و{)16( 
بيد قوية اأخرجك الرب من م�صر}. 

وفي �صفر التثنية)6: 8-9  و 11: 18(, ون�صهما هو: 
{)8( واربطها علامة على يدك, ولتكن ع�صائب بين عينيك,)9( 
واكتبها على قوائم اأبواب بيتك وعلى اأبوابك{ و } “ف�صعوا كلماتي 
هذه على قلوبكم ونفو�صكم, واربطوها علامة على اأيديكم, ولتكن 

ع�صائب بين عيونكم”}.
الن�ص  في  “تَفِيت”(  بالعبرية  )تُكتب  “علامة”  كلمة  اأن  اإلى  هنا,  الإ�صارة  وينبغي   
التوراتي, وقد فُ�صرت من قبل بع�ص الحاخامات, على اأنها تعني تفلين؛ وتعني ال�صيور الجلدية 
ول  فقط,  )التذكر(  تعني  اأنها  على  الحاخامات,  بع�ص  اعتبرها  بينما  اأقفا�ص,  على  المحتوية 
اأنه لي�ص كل  اإليه بع�ص المف�صرين. ويرى معظم العلماء,  علاقة لها بالمعنى الح�صي, الذي ذهب 

ن�ص في التوراة, يُف�صر تف�صيراً حرفياً, واأن يكون اأمر واجب التنفيذ والإتباع.
ولم تقف الأمور عند مجرد الختلاف في الروؤى والتف�صيرات للن�ص التوراتي, بل تعدى   
اأن  ال�صعبية ترى,  التميمة؛ فالأ�صطورة  اأُ�صطورة �صعبية حول هذه  اإلى الأ�صاطير, فهناك  ذلك 
لهذا  ونتيجة  حرفياً,  تف�صيراً  التوراتية  العبارة  ف�صروا  قد  قبلهم,  من  وال�صدوقيين  القرائين 
التف�صير, جعلوا التميمة هذه )الأقفا�ص( فوق اأُنوفهم بالفعل, وتوؤكد اإحدى روايات الق�صة, اأن 
ال�صدوقيين قد اختفوا نتيجة هذا النوع من ال�صلوك. وتم�صي الأ�صطورة قائلةً: فقد ا�صتمروا 
اأعينهم, بدلً من و�صعها فوق جباههم, فتحطمت ودخلت  في مناطحة الحيطان, والتميمة بين 
في اأدمغتهم, مما اأدى اإلى موتهم مبا�صرة. لقد تم ت�صوير القرائين وغيرهم من المنكرين للتوراة 
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ال�صفوية, على اأنهم مجموعة من الأغبياء, الذين حكموا على اأنف�صهم بال�صياع اأو الفناء, نتيجة 
ممار�صاتهم ال�صخيفة. مع اأن ال�صدوقيين والقرائين لم يلب�صوا قط هذه التميمة.

اليومية: الحياة  في  التفلين   )2
اإن الحديث عن التفلين في الأدب اليهودي, حديث طويل وغني, ويحتوي على تفا�صيل   
كثيرة, وعلى الرغم من هذه التفا�صيل, اإل اأنها قليلة  الفائدة في هذا المقام. لذا, ف�صوف نكتفي 
التالية,  باإعطاء �صورة موجزة عنها, وبالقدر الذي يخدم غر�صنا في هذه الدرا�صة. وال�صورة 

رقم )4(, تبين مكونات طقم التفلين.
�صورة رقم )4( تبين ال�صورة مكونات طقم التفلين

تبين ال�صورة اأعلاه تفلين اليد في الجهة اليمنى, وتفلين الراأ�ص في الجهة الي�صرى

حلال,  حيوان  جلد  من  م�صنوعان  الجلدية,  الأقفا�ص  من  زوجين  من  التفلين  يتكون   
ويجب اأن  يكونا على �صكل مربع, واأن يُطلى القف�صان واأربطتهما بطلاء اأ�صود, تو�صع بداخلهما 
قطعتين من رق, مكتوب في كل منها, بع�ص اآيات التوراة, مثل )ا�صمع يا اإ�صرائيل(, )الموحي 2007 
:85(, وي�صتخدمان كعلامة وتذكار, لإخراج الرب بني اإ�صرائيل من م�صر. ويعود ا�صتخدامهما اأو 
لب�صهما, اإلى فترة قديمة في التاريخ اليهودي, وتحديداً اإلى فترة المعبد الثاني, حيث كانا �صائعي 

ال�صتخدام, كما بينت ذلك مخطوطات البحر الميت. 
ولهما علامات ظاهرة  القف�صين الجلديين هذين, مو�صع خا�ص على الج�صم,  ولكل من   
واأخرى باطنة, تميز كل منهما عن الآخر, فلتفلين اليد ق�صم واحد فقط, يحتوي على اأربع قطع 
توراتية, وكتبت على �صريط واحد من الرق, في اأربعة اأعمدة متوازية. بينما لتفلين الراأ�ص اأربعة 
اأق�صام منف�صلة, تتكون من قطعة جلدية واحدة, في كل منها, و�صعت مطوية رق واحدة, والقطع 
المت�صمنة على الرق, كلها تت�صمن الإ�صارة, اإلى الأوامر المتعلقة بالتفلين. وينبغي الإ�صارة, هنا, 
اأو الي�صير, فله �صروط وا�صحة ل يمكن تجاهلها؛ فعند  اأمر الكتابة, لي�ص بالأمر الهين  اأن  اإلى 
كتابة القطع, يجب على من �صيقوم بالكتابة, اأن يعقد النية المخل�صة في نف�صه و�صميره, باأن يقوم 
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اأن يقول, باأنه يكتب  اأ�صماء الله, ينبغي  بهذا العمل, حر�صاً على قدا�صة التفلين. وقبل كتابة 
ذلك, من اأجل قدا�صة الإ�صم. ومهما تغير الزمن, اأو تطورت الأحوال, فاإن عملية كتابة القطع 
باختلاف  تختلف  الخط  نوعية  اأن  اإلى  الإ�صارة,  وينبغي  اليد.  بخط  تكون  اأن  يجب  المقد�صة, 

الطوائف اليهودية.
على  يُكتب  اأن  في  وتتمثل  الراأ�ص,  تفلين  تميز  فاإنها  الظاهرة,  بالعلامات  يتعلق  وفيما   
جانبيه حرفا ال�صين بالعبرية )שּׁ(: واحد في الجهة الي�صرى, والآخر في الجهة اليمنى, وال�صين 
الذي في الجهة اليمنى, يجب اأن يحتوي على اأربعة اأذرع, ل ثلاثة )שּׁ(, وهناك قولن للذراع 
الزائدة هذه: القول الأول, يرى باأنها تذكار للاأربع فقرات من الكتاب, الموجودة في الأٌقفا�ص. 

والقول الثاني, يرى باأن الذراع الزائدة للاإ�صارة اإلى اأحد اأ�صماء الله في اليهودية. 
كما يجب اأن تكون قاعدة التفلين و�صطحه مربعي ال�صكل تماماً. وقاعدة التفلين يجب   
اأن تكون �صميكة وقابلة للفتح, حتى يمكن اإدخال مطويات الرق )الورق النفي�ص(, وغطاء الفتح 
يغلق بع�صب, من خلال اثنا ع�صر فتحة, اأي يجب اأن يخاط باثنتي ع�صر غرزة؛ كل غرزة تمثل 
المربع. ولي�ص هناك مقايي�ص  ال�صكل  اأن يتخذ  اإ�صرائيل, والتغريز يجب  اأ�صباط بني  �صبطاًً من 

معينة لحجم التفلين. 
التفلين  لب�ص  وقت   .1.2

ل يمكن اأن نعطي هنا, وقتاً اأو زمناً محدداً للب�ص التفلين, فالم�صاألة خلافية. قديماً كان   
التفلين يلب�ص طوال اليوم, اأما في وقتنا الراهن, فاإنه يلب�ص فقط, في �صلاة ال�صباح. وهذا ل يعني 

اأن كل اليهود يعملون ذلك, فلا زالت هناك بع�ص الطوائف, التي تقوم بلب�صه طوال اليوم.
ول يتم لب�ص التفلين, اإل لمن بلغ �صن الثالثة ع�صرة من العمر, اأو قبل اأن ي�صل اإلى هذا   
اأهميته  ويعلم  لب�صه,  كيفية  لتعلم  الطفل  يخ�صع  حيث  الأكثر,  على  �صهراً  وليكن  بقليل,  العمر 
ال�صواهد  اأن  مع  خلاف,  فهناك  بالإناث,  يتعلق  فيما  اأما  به,  خا�ص  تفلين  ويُعطى  وقد�صيته, 
التاريخية توؤكد, اأن الفتيات كن يلب�صنه, ولم ي�صتنكر اأو يحتج العلماء على ذلك. ول يتم لب�ص 
التفلين في اأيام ال�صبت والأعياد, والتف�صير المبرر لذلك, هو اأن هذه المنا�صبات هي علامات في حد 

ذاتها. ول يجوز لل�صخ�ص ال�صتمرار في لب�صه, اإذا اأراد دخول اأماكن قذرة, كالحمامات مثلًا.
اأن  على  يحر�ص  واأن  ومرتبة,  متتابعة  بطريقة  التفلين  بلب�ص  يقوم  اأن  الم�صلي  وعلى   
يكون واقفاً قبل و�صع التفلين؛ واأن ل يكون هناك فا�صل, بين التفلين وبين الج�صم, كالخاتم اأو 
اأولً, بو�صع تفلين اليد قبل الطاليت )كان هذا  ال�صاعة, واأن يلزم ال�صكون وقت و�صعه, فيقوم 
في القديم, اأما اأيامنا هذه, فالعك�ص هو ال�صحيح(, ويتم و�صعه على بعد بنانتين من اأعلى الذراع 
لليد الي�صرى من الداخل, في مواجهة القلب. وبعد تلاوة البركات يتم ربط التفلين, ثم يلف حول 
الذراع �صبع مرات, ويربط على اليد والأ�صابع, بحيث يعطي �صكل حرف ال�صين العبرية )שּׁ(, 

ال�صورة رقم )5(.
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ال�صور رقم )5(
تبين هذه ال�صورة طريقة ربط �صير تفلين اليد 

 طريقة ربطة ال�صير على الكف
 

اأن  ويجب  ال�صعر,  حافة  فوق  الجبهة,  و�صط  بو�صعه  الم�صلي  فيقوم  الراأ�ص,  تفلين  اأما   
الراأ�ص طويلة بما  �صيور تفلين  اأن تكون  يكون الحجم �صغيراً, حتى يمكن و�صعه هناك. ويجب 
قاعدة  في  تكون  اأن  يجب  التي  العقدة,  بربط  وت�صمح  الراأ�ص,  حول  تدور  حتى  الكفاية,  فيه 
الجمجمة, فوق العنق من الخلف, على اأن ل تنزل اأ�صفل خط ال�صعر. كما اأن نهاية ال�صيرين, يجب 
اأن يتدليان على الكتفين من الأمام, وينبغي اأن ي�صل ال�صير, الذي في الجهة الي�صرى اإلى ال�صرة, 
ي�صاحبه  القف�صين,  من  كل  وو�صع  الحو�ص.  منطقة  اأ�صفل  اإلى  ي�صل  اليمنى,  الجهة  في  والذي 
تلاوة بركات خا�صة, كاأن يقول الم�صلي: )واأخطبك لنف�صي اإلى الأبد واأخطبك لنف�صي بالعدل 
والحق والإح�صان والمرام واأخطبك لنف�صي بالأمان وتعرفين الله(, و ) مبارك اأنت يا األله اإلهنا 

الذي قد�صنا بو�صايا واأو�صانا بو�صع التفلين( )الموحي 2007 :85(. 
ويجب على الم�صلي وبعد النتهاء من ال�صلاة, كما يذكر فوؤاد ح�صين, اأن يلتزم بطقو�ص   
فك التفلين, والتي تتم بطريقة عك�صية لربطها, وت�صير اأو تبداأ من حيث ما انتهى؛ فتفك لفات 
الأ�صبع اأولً, ثم تفلين الراأ�ص, ثم لفات ال�صاعد والذراع, ثم الحافظة )الموحي 2007: 85(. 
وهذه الأقفا�ص ل تلب�ص ليلًا, ول في الأعياد, ول في يوم ال�صبت, ويتم لب�صهما خلال �صلاة ال�صبح, 

وتطالب الم�صناه ذكور اليهود, ابتداءً من �صن الثالثة ع�صرة, بلب�ص هذه الأقفا�ص كل يوم. 

�صناعة التفلين
الدينية,  المكانة  وهذه  الدينية,  الطقو�ص  اأهم  اأحد  ل�صناعة  مكر�ص  هنا  الحديث  اإن   
لأن  وذلك  اأخرى,  �صناعة  اأية  عن  كلياً,  تختلف  �صناعته  اأمر  تجعل  التفلين,  بها  يتمتع  التي 
�صناعته يجب اأن ترتكز على قاعدة دينية, وت�صير بروح دينية, وتتوج بخاتمة دينية. وعليه, 
فاأول اأمر يبداأ به ال�صانع هو النية, التي تعد من الأمور الأ�صا�صية, قبل البدء باأي مرحلة من 
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التفلين حلالً,  التفلين, ثم ل بد من توفر ع�صر متطلبات, حتى ي�صبح  مراحل عملية �صناعة 
وهذه المتطلبات الع�صر هي:

يجب اأن تُكتب المطويات بالحبر.. 1
يجب اأن ت�صنع المطويات من الرق )الورق النفي�ص(.. 2
اأن تكون الأقفا�ص وغرزها مربعة ال�صكل تماماً.. 3
يجب ر�صم حرف ال�صين على جانبي تفلين الراأ�ص.. 4
يجب اأن تربط المطويات ب�صريط من القما�ص.. 5
ينبغي اأن يربط ب�صعر حيوان حلال.. 6
يجب اأن يتم التغريز )الخياطة( بع�صب حيوان حلال.. 7
يجب اأن تكون �صعة الفتحات بالقدر الذي ي�صمح بمرور ال�صيور.   . 8
يجب اأن تكون ال�صيور �صوداء اللون.. 9

10. ينبغي اأن يتم عقد ال�صيور على �صكل حرف الدال )ד( باللغة العبرية.
جلد  من  م�صنوعاً  كان  فاإذا  الم�صتخدم,  الجلد  نوع  باختلاف  التفلين,  اأ�صعار  وتختلف   

الماعز, يكون �صعره رخي�صاً, اأما اإذا كان م�صنوعاً من جلد الثور, فيكون غالي الثمن. 

ثالثاً.. طاقية ال�صلاة )يرمُلكا(
اإذا رجع المرء, اإلى اأي قامو�ص للغة العبرية, ليبحث عن كلمة طاقية, فلا يجد �صوى   
כפה وكمته  כובע, وكِفَه  ثلاث كلمات مترادفة, وكلها تعني طاقية, وهذه الكلمات هي: كوبع 
כמתה, ولي�صت اليرملكا من بينها, وهناك حديث طويل عن ا�صتقاقها من لغات اأخرى. واأي ما كان 

ب�صاأن الكوفية, فهي قطعة رفيعة ومدورة, ولها اأ�صكال واألوان واأحجام عديدة, ال�صورة التالية 
نموذج لتلك الطاكيات. 

�صورة رقم )6(
تبين ال�صورة اأحد اأ�صكال الكوفية اليهودية
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ولم يرد اأي ذكر لكوفية ال�صلاة, في اأيٍ من اأ�صفار اأو اإ�صحاحات اأو اآيات التوراة, ووردت   
 :2005( الم�صيري  يذكر  حين  في  عاروخ,  وال�صولخان  والم�صناه  البابلي  التلمود  من  كل  في  فقط, 
69( باأن التلمود لم يذكر اأية �صرورة, لتغطية الراأ�ص اأثناء ال�صلاة. ول يتفق الموحي )2007 
:80( مع ما ذهب اإليه الم�صيري, فقد راأى باأن اليهود يحبون تغطية الراأ�ص عند ال�صلاة, لأن الله 
�صبحانه وتعالى اأوحى لمو�صى عليه ال�صلام, باأن على هارون ون�صله اأن يلب�صوه )غطاء الراأ�ص(, 
اإليه  ذهب  ما  نوؤيد  ونحن  �صلاتهم.  في  يقروؤونها  التي  المقد�صة,  للن�صو�ص  الحترام  عن  تعبيراً 
الموحي, في م�صاألة تغطية الراأ�ص, اأما فيما يتعلق بلفظة الكوفية, فاإنها لم ترد ن�صاً. ومع ذلك, 
التقاليد  اأ�صبح لب�ص الكوفية, من بين  اليهود, حتى  اأمر �صائع وماألوف عند  الراأ�ص  فاإن تغطية 
اليهودية القديمة. وقد ت�صدد الكثير من المتقين والحكماء, ورجال الديانة اليهودية, في م�صاألة 
واحدة  خطوة  يخطون  ول  الوقت,  طوال  يرتدونها  كانوا  اأنهم  حتى  بالكوفية,  الراأ�ص  تغطية 
بدونها, وهذا ما اأكده الم�صيري )2005: 70(, واإن ق�صرها على بع�صهم, وذلك بقوله: ويلب�صها 

المتدينون من اليهود الأرثوذك�ص على الدوام. 
وكان لب�ص الطاقية معروفاً, اإلى حد ما, بين الذكور من اليهود فقط, اأما الن�صاء فلم يرد   
فيه قول, واإن ورد وطُلب من المراأة اأمر كهذا, وخا�صة المتزوجة والأرملة والمطلقة, فعليها تغطية 
�صعرها, ولكن لأ�صباب اأخرى غير التي و�صعت للرجال )اللعان(, وهي مبينة في �صفر العدد )5: 
تُلب�ص من قبل الذكور والإناث معاً, وخا�صة في التجمعات  الراهن, فهي  الوقت  اأما في   .)11-31
اأو المنا�صبات الدينية الأخرى. وهي عادة  اأثناء تاأدية ال�صلاة,  الإ�صلاحية والمحافظة, وذلك 
اإجباري عند  اأثناء تاأدية ال�صلاة. ولب�صها  العامة, ولكنها ملزمة  ح�صنة غير ملزمة في الحياة 

حائط المبكى. 
ويزخر الأدب اليهودي بالكثير من الروايات, حول اأ�صباب ارتداء الكوفية, في القديم   
والحديث, وكل ما ورد من هذه الأ�صباب, والقديمة منها على وجه الدقة, ت�صب في تقدي�ص الرب, 
فارتداوؤها يعتبر دللة اأو علامة, على اإظهار الطاعة والحترام للرب. اأما اأيامنا هذه, فهناك 

تبريرات, قد ل تكون في معظمها ذات علاقة بالرب, ومن بين هذه المبررات:
• الإقرار باأن الرب فوق الب�صر.	
• الإقرار بالأوامر الإلهية الـ)613(.	
• التميز بالنتماء لليهود.	

ولي�ص هناك �صكل اأو لون اأو �صنف محدد للكوفية, فاأي كوفية توؤدي الغر�ص. ونظراً   
لتعدد اأ�صكال واألوان واأ�صناف الكوافي, ومحاولة كل فرقة اأو حركة اعتماد كوفية خا�صة بها, 

اأ�صبح من الممكن التعرف على نوع الحركة, من خلال الكوفية التي يرتديها اليهودي, مثل:
• الحركة ال�صهيونية الإ�صرائيلية المتدينة: يرتدي اأ�صحابها الكوفية المحبوكة.	
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• الراأ�ص 	 على  تثبت  جلدية,  كوافي  اأفرادها  يرتدي  الحديثة:  الأمريكية  الأرثوذك�صية 
بم�صابك.

• اأع�صاء الجماعات الحريدية: يرتدي اأفرادها كوافي �صوداء من المخمل اأو القما�ص.	

مكان ال�صلاة
يحظى مكان التعبد اأو ال�صلاة باأهمية كبيرة, ول تقل اأهميته عن اأي من ال�صروط, التي   
�صبق ذكرها, فبعد اأن ينجز الم�صلي كل ال�صروط الواجبة, قبل ال�صروع في ال�صلاة, فاإنه من العبث 
األ يلقي بالً للمو�صع اأو المكان, الذي �صيوؤدي فيه ال�صلاة, وينبغي اأن يتمتع مكان ال�صلاة, بنف�ص 
الذي  المو�صع,  طهارة  ي�صترطون  )اليهود(  فهم  لذا  ال�صلاة.  بها  تتمتع  التي  والمكانة,  القد�صية 
ي�صلون فيه, وخلوه من النجا�صات, وجعلوا اأماكن ال�صلاة خالية من كل اأ�صكال ال�صور والتماثيل, 
 2007 ول يجيزون ال�صلاة في المقابر, لأن الميت نج�ص, ول في بيوت الراحة والمزابل )الموحي 

 .)81:
واأول معبــــــــــد بُنِي للعبادة, كان اإبان حكم �صيدنا �صليمــــــــــان, وذلك عام 957 ق.م  

 )Ciaravino 2001: 60(. وتم تدميره لأول مرة عام 586 ق.م, على يد نبوختن�صر البابلي 
)الم�صيري 410 :2005(. ثم اأُعيد بناوؤه عام 538 ق.م )Traill 2011: 31(, وتوقف البناء 
بين عامي 536 و 528 ق.م )Levy 2008: 80(, ثم ا�صتوؤنف البنــــــــــاء عام 522 ق.م, وبداأ 
515 )(. ولأغرا�ص في نف�ص هيرود العظيم, قام باإجــــــــراء عملية تو�صعة  العمـــــــل فيه عام 
كبيرة له, وذلك بعد خم�صمائة �صنــــــــة من بنائه الثاني )Casper 2003: 88(. وتم تدميره 

للمرة الأخيرة, على يد القائد الروماني طيط�ص عام 70م. 
لم  بابل,  اإلى  اإ�صرائيل  بني  معظم  و�صبي  ق.م,   586 عام  �صليمان  معبد  تدمير  وبعد   
كان  فما  المعبد,  بوجود  مرتبط  تقديمها  كان  التي  والأ�صاحي,  القرابين  تقديم  بالإمكان  يعد 
ال�صلاة.  العبادة, فكانت  اأخرى تفي بغر�ص  �صعيرة  التفكير في  اإل  الأمة وعلماوؤها,  من حكماء 
وقد بداأ علماء المجمع الأكبر في و�صع قوانينها, ابتداءً من القرن الخام�ص قبل الميلاد )الم�صيري 
61(. وكانت اإقامة ال�صلاة بدلً عن تقديم القرابين والأ�صاحي, فكرة ثورية, كانت   :2005
تقام في المنازل الحاخامية, من خلال موؤ�ص�صة ت�صمى الحافوراه )Chavurah(, وهو م�صطلح 
معاً )2010: 29(  وال�صلاة  التوراة  لدرا�صة  تلتقي مجموعة �صغيرة  قائماً, حيث  يــــــــزال  ل 
 )60 :1996 Hoffman( لأن  الحافوراه,  على  ينطبق  ل  موؤ�ص�صة  وم�صطلح   .Hoffman
نف�صه يذكر باأنها جماعة رفاق, يلتقون حول مائدة طعام, وهم عادة ما يقيمون مرا�صيم وطقو�ص 
ل�صتقاق  بيانها  في  وذلك  اإليه,  ذهبنا  ما   )85  :2006( اليهودية  المو�صوعة  وتوؤكد  تعبدية. 
الكلمة, اإذ ترى باأن كلمة حافوراه م�صتقة من الكلمة العبرية لـ"�صديق", وتُعرّف حافوراه, باأنها: 
اأقل  مجموعة �صغيرة تلتقي لأداء ال�صلوات والأن�صطة الدينية. وو�صفت هذه المجموعة باأنها 
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تنظيماً من ال�صيناجوج.
ويبدو اأن ال�صيناجوج )المعبد(, ب�صفته العمومية, كان �صائداً اأثناء فترة ال�صبي البابلي,   
 )46: 2001( Hoffmanذلك ويوؤكد   .)101 :2004 Kadden( خين  الموؤر  كل  باإجماع 
حين ذكر باأن هناك ثلاث موؤ�ص�صات تن�صب للعبادة الحاخامية: المعبد, والحافوراه, وال�صيناجوج, 
وهذه الموؤ�ص�صات مجتمعة, كانت حا�صرة اأثناء وبعد ال�صبي البابلي, وا�صتمرت حتى بعد تدمير 
حتى  قائمان  وال�صيناجوج  الحافوراه  فاإن  بتدميره,  انتهى  قد  المعبد  كان  واإن  70م.  عام  المعبد 

يومنا هذا.

�صروط قبول ال�صلاة
بها,  اللتزام  الم�صلي  على  اأموراً  هناك  فاإن  الرب,  من  بالقبول  ال�صلاة  تحظى  وحتى   

وهي:
يجب اأن تكون ال�صلاة, بال�صفاه والقلب معاً, ليتقبلها الرب, )كوهن 2005: 141(.. 1
الخ�صوع في ال�صلاة اأمر اأ�صا�صي؛ ومن علامات الخ�صوع وجوب خف�ص الراأ�ص وتوجيه النظر . 2

اإلى الأر�ص, وكل �صخ�ص يجب اأن يتخيل اأمامه ال�صيخانا, كما قيل: “اإن الرب دائماً اأمامي”. 
الخ�صوع في ال�صلاة, لي�ص اأمر م�صتحب فقط, بل اإنه ملزم, خا�صة اأن هناك  اأجزاء معينة في 
ال�صلاة, ل تعتبر مقبولة, اإذا ما تليت بدون وعي من قبل الم�صلي, وهذه الأجزاء هي: {ا�صمع 

يا اإ�صرائيل} والبركة الأولى من بركات ال�صمونه ع�صر )الأميدا(.
ال�صلاة . 3 يتلو  ع �صوته وهو  يُ�صمَِ اأمام من تقفون, من  ال�صوت؛ عندما ت�صلون اعرفوا  خف�ص 

يكن قليل الإيمان؛ ومن يرفع �صوته م�صلياً, يكن من اأتباع الأنبياء الكذبة, لأنه ي�صبه اأنبياء 
بعل, الذين ي�صيحون ب�صوت عال.

�صلاة . 4 ت�صتجاب  ل  قيل:  وقد  كبيرة,  اأهمية  ولها  التقوى,  دليل  اإنها  جماعة؛  في  ال�صلاة 
الإن�صان من الله, اإل عندما يقدمها في الكني�ص )كوهن 2005: 141 - 144(.

وكما اأن هناك اأموراً لجعل ال�صلاة متقبلة, فاإن هناك اأموراً اأخرى تبطلها, وذكرها كل   
من المقريزي )1997: 139( وكوهن )2005: 144(, ومنها:

• القيء والرعاف اأو الريح.	
• الإكثار من �صفات الرب في ال�صلاة, والكتفاء بـ: العظيم, الجبار, الرهيب.	
• لة عمداً ل معنى لها, فالم�صلي ياأمل 	 التعمد في اإطالة ال�صلاة؛ يعلن التلمود اأن ال�صلوات المطوَّ

باأن تطويلها �صيوؤدي اإلى ال�صتجابة, اأمل من هذا النوع محكوم عليه بالبطلان. 

الن�صاب في �صلاة الجماعة
من  الح�صور  ن�صاب  يكتمل  لم  اإذا  تقام,  اأن  يمكن  ل  الم�صتركة,  اأو  الجماعية  وال�صلاة   
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الم�صلين؛ ويطلق على الن�صاب في �صلاة الجماعة المنيان, وهو ع�صرة من الرجال البالغين, ول تقام 
ال�صلاة اإل بهم, ولم تكن المراأة تُح�صب قط, من الن�صاب, مهما كانت المبررات, ولكن هذا تغير عند 
بع�ص الطوائف. وم�صاألة الن�صاب هامة جداً, ول يمكن ال�صتهانة بها, لدرجة اأن الحاخام اإليعازر 
المطلوب,  ليكمل  رقيقه  فاأعتق  م�صلين,  ع�صرة  فيه  يجد  ولم  كني�صاً,  الأيام  اأحد  دخل  قد  كان 
ال�صلاة واجبة على الحر,  ال�صلاة, لأن  اأمر مهم في  العبيد هنا,  143(, وعتق   :2005 )كوهن 
اأما فيما يتعلق بالع�صرة من الرجال البالغين, فالأمر تغير مع الزمن, بحيث  ولي�ص على العبد. 
�صمحت بع�ص الطوائف, باحت�صاب المراأة من �صمن الن�صاب, كما هو الحال لدى بع�ص المحافظين 

والإ�صلاحيين. 

النداء ل�صلاة الجماعة
اأن تكون  ال�صغيرة,  التجمعات  النا�ص الجتماعية, وخا�صة في  العادة, في حياة  جرت   
لهم طريقة تنبههم للاجتماع, في �صرائهم و�صرائهم, وبدون التفاق على طريقة معينة لجمع 
ببني  يتعلق  فيما  اأما  اجتماعهم.  �صهولة  دون  تحول  ما  كثيراً  اليومية  م�صاغلهم  فاإن  النا�ص, 
اإ�صرائيل, فاإن و�صيلة النداء للجمع فيهم, �صواء للت�صاور اأو للعبادة, لم تكن قط من ابتداعهم, بل 
كانت اأمراً اإلهياً, وتحفل التوراة باآيات كثيرة بهذا المعنى, فقد ورد الأمر الإلهي لمو�صى ل�صناعة 

 :)3-1 و�صيلة النداء في �صفر العدد )10: 
{ وكلم الرب مو�صى قائلًا: “ا�صنع لك بوقين من ف�صة. م�صحولين 

تعملهما, فيكونان لك لمناداة الجماعة ولرتحال المحلات.}. 
كما وردت الوظيفة التعبدية للبوق في نف�ص ال�صفر, وفي اآية اأخرى )عد 10: 10(: 

ت�صربون  �صهوركم,  وروؤو�ص  اأعيادكم  وفي  فرحكم,  يوم  وفي   }
بالأبواق على مُحرقاتكم وذبائح �صلامتكم, فتكون لكم تذكاراً اأمام 

اإلهكم. اأنا الرب اإلهكم}, 
وكذلك في �صفر اللاويين)25: 9(: 

يوم  ال�صهر. في  ال�صابع في عا�صر  ال�صهر  الهتاف في  { ثم تعبر بوق 
الكفارة تعبرون البوق في جميع اأر�صكم}.

وكان بنو اإ�صرائيل ي�صتخدمون البوق, في منا�صبات عدة, واإن كان معظمها دينية: فكانوا   
ي�صتخدمونه لإعلان ال�صنة ال�صبتية, و�صنة اليوبيل, وتكري�ص الملك الجديد عن طريق م�صحه 
الغفران بعد �صلاة الختام )الم�صيري  ال�صنة, وفي يوم  راأ�ص  البوق في عيد  بالزيت, كما ينفخ في 
الم�صيري باأن اأول بوق �صنع من قرن الكب�ص الذي �صحى به اإبراهيم  يذكر  كما   .)70  :2005
افتداءاً لبنه... ويبلغ طول البوق ما بين ع�صر بو�صات واثنتي ع�صرة بو�صة. وا�صتمر البوق 
اأخرى,  وظائف  اإليه  واأ�صيفت  اإ�صرائيل.  بني  ا�صتمرار  ال�صابقة,  الوظائف  لتاأدية  ي�صتخدم 
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نتيجة لم�صتجدات الأحداث, فهو ي�صتخدم في ع�صرنا الراهن في المجالت التالية:
• عند تاأدية رئي�ص الدولة اليمين.	
• الإعلان عن عيد راأ�ص ال�صنة اليهودية.	
• مقدم يوم ال�صبت )بع�ص اأحياء الأرثوذك�ص(.	
• وبع�ص المنا�صبات الهامة )ن�صر , احتلال .. الخ(. )الم�صيري 2005: 70(. 	

واإن كان الموحي )2007: 80( يرى, باأنهم اأقلعوا عن ا�صتخدامه, وا�صتخدموا الأجرا�ص,   
والراأي عندنا, اأن الو�صيلتين ت�صتخدمان معاً؛ فبع�ص الطوائف ت�صتخدم الأجـــــــــرا�ص, والبع�ص 
هو  البوق  ا�صتخدام  فاإن  الإ�صرائيلي,  المجتمع  عن  الكلام  كان  اإذا  اأما  البوق,  ي�صتخــــدم  الآخر 

.)22 :2010 Hoffman( ال�صائد. وال�صلاة ل تبداأ اإل بالنداء لها

اإمامة ال�صلاة
تطلبت اليهودية, منذ زمن الم�صنا والتلمود, وحتى يومنا هذا, مخت�صين لقيادة ال�صلاة   
الجماعية, اأو لأداء عدد محدود من ال�صعائر اأو الحتفالت. وكان الو�صع اأكثر تعقيداً في مرحلة 
اأو  البابلي, وخا�صة, بعد فر�ص ال�صلاة الطق�صية, وبناء الكني�ص, فقد كان الحاخامات  ال�صبي 
العلماء, هم الم�صئولون عن قيادة ال�صلاة, واإ�صدار الفتوى. ومع حركة التاريخ اليهودي, وتغير 
الأو�صاع, وخا�صة منذ حركة التنوير, ونظراً لأن معظم ال�صلوات مغناة, فاإن اإمام ال�صلاة يجب 
التوراة,  القراءة من  اأو  ال�صلاة  الذي يقوم بتلاوة  المدرب,  المن�صد  اأن يختار بعناية فائقة, فهو 
وي�صترطون اأن يكون ح�صن ال�صوت, ومن ن�صل )لوي(, كما يُختار اأي�صاً لعلمه بالأنا�صيد التراثية 

ولفهمه بمعاني ال�صلوات ولإخلا�صه في تلاوتها.
حاخامات,  توظيف  على  التنوير,  فترة  منذ  )ال�صيناجوج(,  العبادة  دور  داأبت  وقد   
وقائمين واأئمة �صلاة, ومعلمي قراءة, ول يزال هذا هو الو�صع ال�صائد, في معظم بيوت العبادة, 
حتى يومنا هذا. ونظراً لتوزع الطوائف اليهودية على مناطق كثيرة في العالم, فاإن هذا التوزع 
يوؤثر كثيراً على حجم الطوائف؛ فمنها ما هو �صغير الحجم, ومنها ما هو كبير الحجم, وهذا بدوره 
اأثر على ال�صروط الواجب توفرها في القائمين باأمر ال�صاأن الديني للطائفة, ف�صلاة الجماعة, 
في كثير من الطوائف, على �صبيل المثال, غالباً ما تتطلب دورين محددين, يمكن للحاخام اأو للاإمام 

القيام بهما: 
ي�صلي  اأخرى,  واأحياناً  الم�صلين,  قيادة  مهمته  الطائفة:  ممثل  اأو  وكيل  الأول,  الدور   
نيابة عن الطائفة, وعندما يقراأ ال�صلاة نيابة عن الطائفة, فاإنه ل يقوم بدور الو�صاطة, ولكن 
بدور التخفيف, وكل الطائفة ت�صارك في ال�صلاة, بقولها اآمين, في ختام تلاوة ال�صلاة, وبهذه 

الطريقة ت�صبح �صلاة ممثل الطائفة, هي �صلاة الطائفة.
اأو  وال�صمات  الأ�صبوعي,  التوراة  جزء  بقراءة  يقوم  التلاوة:  قائد  الثاني,  الدور   
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الموؤهلات المطلوبة ل�صغل هذه المهمة, هي نف�صها المطلوبة من المن�صد, بحيث نلاحظ, اأنه ل توجد 
حدود فا�صلة بين المهمتين, فكل من ال�صخ�صين يمكنه القيام بالدورين معاً. 

في  المهمة,  هذه  تكون  ما  وكثيراً   ,)Gabbai( القيوم  مهمة  هي  ثالثة,  مهمة  وهناك   
الطوائف اأو التجمعات الكبيرة العدد, وتتمثل مهمته, في دعوة النا�ص لتلاوة التوراة, وتكليف 
�صخ�ص لإمامة ال�صلاة, اإذا لم يكن هناك اإمام معتمد. ومن �صمن المهام, التي يقوم بها, الحر�ص 
على اأن يظل المعبد نظيفاً, ومزوداً بكل ما يحتاجه. ورغبة في الحفاظ على الدعوة اإلى ال�صلاة, 
في  الراغبين  على  واأ�صبح  مهنياً,  �صكلًا  ال�صلاة  اإمامة  اتخذت  فقد  العبادة,  ببيوت  والعناية 
النا�ص  اأكثر  اإل  المهمة,  ي�صغل هذه  اإعداد خا�ص بذلك, بحيث ل  اإليها, الح�صول على  النتماء 

تاأهيلًا ودراية, باأمور الديانة اليهودية, وتم و�صع �صروط ل�صغلها, ومن هذه ال�صروط:
• ح�صن ال�صوت. 	
• التدريب الجيد.	
• �صخ�صية م�صهود لها بالخلق القويم.	
• المعرفة الكلية بال�صلوات والألحان.	

ال�صلاة, والقيام بالأدوار الدينية  اإمامة  ومع ذلك, وحتى ل ي�صاء الفهم, فاإن م�صاألة    
الأخرى, لي�صت محتكرة, ولكنها محبذة, خا�صة اإذا كان حجم الطائفة كبيراً, اأما اإذا كان حجم 
وينبغي  ال�صلاة.  يوؤم  اأن  يمكن  بال�صلوات,  دراية  وعلى  را�صد,  �صخ�ص  اأي  فاإن  �صغيراً,  الطائفة 
وبع�صها  رجلًا,  الإمام  يكون  اأن  ت�صترط  )الأرثوذك�صية(,  الطوائف  بع�ص  اأن  اإلى  هنا,  الإ�صارة 

الآخر ل ي�صترط ذلك على الإطلاق.

�صلاة المراأة
اإن الحديث عن �صلاة المراأة, هنا, ل يت�صل في الأ�صا�ص بال�صلاة الفردية, واإنما بال�صلاة   
بنية  في  حدثت  التي  وبالتطورات  الحاخامية,  الفتوى  باختلاف  يختلف  والأمر  الطق�صية, 
ولكنها  بال�صلاة,  اأي�صاً  مطالبة  المبداأ,  حيث  من  فاإنها,  وعليه  التاريخ.  عبر  اليهودية  الطوائف 
ت�صلي مرة واحدة في اليوم, ومن الأف�صل اأن تكون هذه ال�صلاة هي �صلاة ال�صباح, كما يمكنها اأن 

ت�صلي ال�صلوات الثلاث كلها, اإذا اأرادت ذلك. 
الم�صلين  يفوق  المعابد  في  فعددهن  ذلك,  ومع  المعبد,  اإلى  بالذهاب  مكلفة  غير  والمراأة   
الأرثوذك�صية,  الطائفة  اليهودية في  المراأة  اأما  المحافظة(.  اأو  المعابد الإ�صلاحية  )في كثير من 
فمطالبة بال�صلاة يومياً على الأقل, ودون تحديد لوقت اأدائها, وفيما يتعلق بال�صلاة المكررة, فهو 
اأمر اختياري, اأما المحافظون فيعتبرونها اإجبارية. ومنذ عام 2002م, اأ�صبح على المراأة اليهودية 
في الطائفة المحافظة, اأن توؤدي ال�صلوات في جماعة, وفي نف�ص الوقت كالرجال. ويختلف الأمر 
اأمر تحديد وقت ال�صلاة,  عند جماعة الإ�صلاحيين وغيرهم من التجديديين, الذين يعتبرون 
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اأمر �صخ�صي اأكثر مما هو ديني.

ال�صلاة الفردية )�صلاة الآباء(
يق�صد بال�صلاة الفردية, تلك ال�صلاة, التي يتقرب بها العبد لربه, في ليله ونهاره, في   
حزنه وفرحه, مص�تتو بالرتجالية, وتتلى ح�صب الظروف والحتياجات ال�صخ�صية, ول علاقة 
لها بالطقو�ص والمواعيد والموا�صم, )الم�صيري 2005: 62(. واأبرز هذه ال�صلوات هي �صلاة الأنبياء 

والمر�صلين, اأو �صلاة الآباء الأوائل, وهي على النحو التالي:

�صلاة اإبراهيم
– هذه  ب�صفتها  اليهودية  ال�صلاة,  حول  اليهود  العلماء  بين  كثيرة  نقا�صات  هناك   

)اإبراهيم  الأوائل  الآباء  من  ماأخوذة  باأنها  قائل,  فمن  المناق�صات-  هذه  بمثل  حافل  والتلمود 
الأ�صاحي  فيه  تقدم  كانت  الذي  الوقت  من  زمنياً,  م�صتقة,  باأنها  قائل  ومن  ويعقوب(,  واإ�صحق 
فكان ل  الأ�صاحي,  بالإمكان تقديم  يعد  فلم  الوجود,  من  انتهى  المعبد قد  اأن  المعبد. وطالما  في 
بد من التعوي�ص عن تقديم الأ�صاحي, بال�صلاة ال�صفوية, ومن هنا اأتت ال�صلاة. ويوؤكد الموحي 
اليوم والليلة, وذلك  اإبراهيم وذريته كانوا ي�صلون ثلاث �صلوات في  �صيدنا  باأن   )79  :2007(
)ال�صبح  الثلاثة  باأوقاتها  ال�صلاة  فر�صوا  واأحفاده  واأولده  ال�صلام  عليه  فاإبراهيم  بقوله: 

والع�صر والليل(.

�صلاة �صليمان  
جاء في �صفر )مل 1/ 9: 3-2(: 

 {اأن الرب تراءى ل�صليمان ثانية كما تراءى له في جبعون. وقال 
له الرب: قد �صمعت  �صلاتك وت�صرعك الذي ت�صرعت به اأمامي. 
الأبد,  اإلى  فيه  ا�صمي  و�صع  بنيته لأجل  الذي  البيت  �صتُ هذا  قَدَّ

وتكون عيناي وقلبي هناك كل الأيام}. 
كما جاء في �صفر اأخبار الأيام الثاني )6: 12 - 43( ذكر ل�صلاة �صليمان, وهي �صلاة   

طويلة اأداها بعد اأن بنى بيتاً للرب 
 {ووقف اأمام مذبح الرب تجاه كل جماعة اإ�صرائيل وب�صط يديه. 
لأن �صليمان �صنع منبراً من نحا�ص وجعله و�صط الدار, طوله خم�ص 
ثم  عليه,  ووقف  اأذرع,  ثلاث  وارتفاعه  اأذرع  خم�ص  وعر�صه  اأذرع 
نحو  يديه  وب�صط  اإ�صرائيل  جماعة  كل  تجاه  ركبتيه  على  جثا 
ال�صماء  في  مثلك  اإله  ل  اإ�صرائيل,  اإله  الرب  “اأيها  وقال:  ال�صماء, 
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بكل  اأمامك  ال�صائرين  بعبيدك  والرحمة  العهد  حافظ  والأر�ص, 
اأبي ما كلمته به, فتكلمت  قلوبهم. الذي قد حفظت لعبدك داود 

بفمك واأكملت بيدك كهذا اليوم....”.} 
واأختتم �صلاته بقوله: {“اأيها الرب الإله, ل ترد وجه م�صيحك, اأذكر مراحم داود عبدك”}

�صلاة اليـا
جاء في �صفر الملوك الثاني )18: 42( قول الرب: 

الكرمل  راأ�ص  اإلى  ف�صعد  اإليا  واأما  وي�صرب,  لياأكل  اأخاب  ف�صعد   }
وخر اإلى الأر�ص, وجعل وجهه بين ركبتيه}.

�صلاة عزرا 
جاء في �صفر عزرا )9: 4 - 15( ذكر ل�صلاة عزراء, وهي �صلاة طويلة نقراأ منها: 
 {فاجتمع اإليَّ كل من ارتعد من كلام اإله اإ�صرائيل من اأجل خيانة 
تقدمة  وعند  الم�صاء.  تقدمة  اإلى  متحيراً  جل�صت  واأنا  الم�صبيين, 
على  وجثوت  الممزقة  وردائي  ثيابي  وفي  تذللي,  من  قُمت  الم�صاء 
اأخجل  اإني  “اللهم,  وقلت:  اإلهي,  الرب  اإلى  يديَّ  وب�صطت  ركبتيَّ 
واأخزى من اأن اأرفع يا اإلهي وجهي نحوك, لأن ذنوبنا قد كثرت فوق 
روؤو�صنا, واآثامنا تعاظمت اإلى ال�صماء....”}, واختتم عزرا �صلاته 
بقوله: {“اأيها الرب اإله اإ�صرائيل, اأنت بار لأننا بقينا ناجين كهذا 
اأمامك من  اأن نقف  اآثامنا, لأنه لي�ص لنا  اأمامك في  اليوم. ها نحن 

اأجل هذا”.}

�صلاة دانيـال 
جاء في �صفر دانيال )دا 6: 10(, ما ن�صه: 

 {فلما علم دانيال باإم�صاء الكتابة ذهب اإلى بيته, وكُواهُ مفتوحة 
اليوم,  في  مرات  ثلاث  ركبتيه  على  فجثا  اأور�صليم,  نحو  عُلِّيَّيه  في 

و�صلى وحمد قدام اإلهه كما كان يفعل قبل ذلك.}
تقوم  اليهودية,  في  اأو  مو�صى,  �صريعة  في  ال�صلاة  باأن  القول  يمكننا  تقدم,  ما  كل  من   
المنا�صبات  وفي  يومي,  ب�صكل  وذلك  للرب,  والتو�صل  والت�صرع  والرجاء  الدعاء  على  الأ�صا�ص,  في 
اعتباطاً,  تقام  ل  اأو  توؤدى  ل  فاإنها  لل�صلاة,  الداعي  كان  واأي  وال�صراء.  ال�صراء  وفي  والأعياد, 
م�صاألة  ولي�ص  ملزم,  اأمر  ب�صوابطها  والعمل  اإنها محكومة ومقننة,  بل  اأو دون حدود و�صوابط, 
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اختيارية, ويتحدد على اأ�صا�ص ذلك قبول اأو عدم قبول �صلاة المرء.

لغة ال�صلاة وكتبها 
اأنها  اإل  الإن�صان,  للغة, كمعادلة ح�صارية, في حياة  الق�صوى  الرغم من الأهمية  على   
لم تكن قط, العامل الحا�صم لتقبل الله لل�صلاة من عباده, واإن كانت اأ�صا�صية في العبادة ب�صفة 
تكون  ولكنها  ي�صاء,  لغة  باأية  ي�صلي  اأن  للمرء  يمكن  اليهودي,  للقانون  ووفقاً  وعليه,  عامة. 
ا�صتخدام  كان  الثاني,  المعبد  فترة  وفي   .)205 :1977 Dorrof( بالعبرية  تُليت  اإن  اأف�صل 
الم�صطلحات التوراتية هو الغالب. والختلافات التي حدثت خلال الألفين �صنة الما�صية, لي�صت 
�صوى اختلافات ب�صيطة؛ والفارق المبداأي هو بين الأ�صكناز وال�صفارد. وكذا في  بع�ص التجمعات 
المثال:  �صبيل  على  الأرثوذك�صية,  الأ�صكنازية  فالمعابد  والح�صيديين.  اليمن  كيهود  اليهودية: 
تق�صي باأن توؤدى ال�صلاة بالعبرية )الأ�صكنازية( في الغالب الأعم, اأما باقي الفرق فلا ت�صر على 

تاأدية ال�صلاة بالعبرية, ويرون اأنها يمكن اأن توؤدى باللغة المحلية, كما �صبقت الإ�صارة.
ولم تكن هناك, �صلاة محددة تحديداً دقيقاً, في التراث العبري القديم, بل كانت فردية   
وتلقائية, حتى بعد اأن بنى �صيدنا �صليمان المعبـــــد. ولم تتغير �صيغة ال�صــــلاة بعد ذلك, فكانت 
�صلواتهم  يوؤلفون  اإ�صرائيل  بنوا  وكان   .)60 :2001 Ciaravino( وتلقائية  فردية  اأي�صاً 
 ,)122 :1991 Donin( )14:1( باأنف�صهم, وهذا ما اأكده مو�صى بن ميمون في قوانين ال�صلاة
حيث ذكر اأن جميع اليهود كانوا يوؤلفون �صلواتهم باأنف�صهم, ولما وجد الحكماء, في المجمع الكبير, 
اأن النا�ص غير قادرين على تاأليف �صلواتهم, قاموا بجهد كبير, في كتابة الجزء الأكبر من كتاب 
اأما   .)74 :2001 Ciaravino( 260 ق.م المثال, وذلك عام  �صبيل  ال�صلاة, كالأميدا, على 
فيما يتعلق بال�صلاة اليهودية الحديثة, فيعود اأ�صلها اإلى زمن )التناعيم(. وقد قام الحاخامات, 
تلاوة  يت�صمن  الذي  محتواها,  وكذا  لها,  العري�صة  الخطوط  بو�صع  الثاني,  المعبد  تدمير  بعد 
ال�صماع مرتان يومياً, وتلاوة البركات الثمان ع�صر, التي تُتلى عدة مرات يومياً, والتلاوة العامة 

.)60 :2001 Ciaravino( للتوراة
ولم ينته الأمر عند هذا الحد, بل حدث على مدى اأكثر من األفي عام, تغيرات طفيفة   
بين الطوائف اليهودية )الأ�صكناز وال�صفارد واليمنيين( في محتوى ال�صلوات. وهناك من يعيد 
تلك الختلافات, اإلى العادات المحلية للمجتمعات, التي يقيم فيها اليهود, يقول)2000: 88(  

 Lowenestien بهذا ال�صدد: 
اختلاف  اإلى  يوؤدي  محددة,  �صلوات  نظام  حول  التفاق,  عدم  اإن 
اأن هناك اختلاف منطوق �صلوات معينة.  العامة. كما  ال�صلاة  في 
اإن الطق�ص الديني قد ات�صع, نتيجة اإ�صافة �صلوات جديدة كثيرة, 

وق�صائد طق�صية كُتبت اأ�صا�صاً في الع�صور الو�صطى. 
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الأمر الذي اأدى في نهاية المطاف, اإلى تعدد كتب ال�صلاة اليهودية, ويذكر ح�صن ظاظا )1999: 
اليهودية واأعدادها وتاريخها, وكذا اأ�صماء كتب ال�صلاة لدى  ال�صلاة  كتب  اأ�صماء   )151-150

الطوائف وتاريخها, وذلك على النحو التالي:
864م. وطبع عام . 1  - 846 “�صيدور رب عمرام”, جمعه عمرام الجاأون, في بابل عام  كتاب 

في وار�صو. 1865م 
كتاب “�صدورا”, و�صعه �صعديا الجاأون, في بابل عام 928-942م, وكان يحتوي على �صلاتين . 2

ب واحدة منهما بنف�صه, وعرب الأخرى �صيمح بن يو�صف. من و�صعه, عرَّ
“�صيدر تفلوت كل ه�صانا”, و�صعه مو�صى بن ميمون, تمت طباعته في بطر�صبرج عام . 3 كتاب 

1851م. 
زور فتري”, اأول واأهم كتاب �صلاة للاأ�صكناز, و�صعه حاخامو فرن�صا عام 1208م.. 4 كتاب “مَخَ
�صلاة . 5 كتاب  اأول  وهو  و�صلوات,  وتو�صلات  تاأملات  اأي  تفلوت”,  تحنوت,  “تمونوت,  كتاب 

لل�صفارديين, طبع في فيني�صيا )البندقية( عام 1524م.
ولم ينته الأمر اإلى الكتفاء بهذه الكتب, بل ا�صتمر اإ�صدار كتب ال�صلاة كثيراً, وبلغات   
اأكده  ما  وهذا  العالم,  بقاع  كل  في  اليهودية,  والجاليات  الطوائف  لحتياجات  وفقاً  متعددة, 

�صاحاك )2003: 12( بقوله: 
بين  الفروق  اأ�صبحت  العراق,  في  الأخير  المركز  انهيار  وبعد 
اأكثر عمقاً, على �صبيل المثال, على الرغم من  المجتمعات اليهودية 
لدى  ال�صائعة  القديمة,  ال�صلوات  بع�ص  وا�صتخدامها  موا�صبتها 
كل اليهود, ظهرت �صلوات جديدة, خا�صة لكل مجتمع على حدة. 
وحتى ترتيل ال�صلوات في المجتمعات المختلفة اأ�صابه التغيير, كما 
اأن القواعد الدينية لل�صلوك, في كل مجالت الحياة, والتي يلتزم 
بها اليهود الأتقياء, تغيرت اأي�صاً, اإلى حد ما, واختلفت من مجتمع 

لآخر.
ومع ذلك, فلي�صت الختــــــــــلافات كثيرة, بين �صلاة الطوائف والجماعات اأو الجاليـــــــات   
التي  الطوائف  بين  ومن  وال�صكر.  والت�صرع  والبتهالت  الأدعية  على  تحتوي  فكلها  اليهودية. 
تحر�ص, ما اأمكن, على التقيد بال�صريعة, جماعات الحريديم )جحاف 2012: 126 - 129( اأو 
الأرثوذك�ص, التي اأورد الم�صيري )2005: 68( �صيئاً من الأدعية, التي تحفل بها كتبهم, بقوله: 

ويبداأ كتاب الأرثوذك�ص بالأدعية التقليدية, حيث ي�صكر اليهودي 
الإله, لأنه لم يخلقه من الأغيار ول عبداً ول امراأة )اأما الن�صاء 
بالبتهال  الدعاء  ويختم  م�صيئته(  ح�صب  خلقهن  لأنه  في�صكرنه 
القرابين  ي�صرائيل  جماعة  فيه  تقدم  وباأن  الهيكل,  بناء  لإعادة 
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والعقاب  الثواب  اإلى  اإ�صارات  اأي�صاً,  الكتاب  وي�صم  اأخرى,  مرة 
و�صريعة  ي�صرائيل,  جماعة  واختيار  الموت,  بعد  والحياة  والبعث 

الإله التي ل تتغير, واإلى المعجزات الإلهية.
فتنوعت  �صلواتهم,  كتب  على  انعك�ص  ظلها,  في  اليهود  عا�ص  التي  والبيئات,  الظروف  وتنوع 

واختلفت هي الأخرى. 
يمكن  لكتابتها,  رئي�صيين  تقليدين  هناك  اأن  اإلى  الأ�صا�ص,  في  يرجع  ال�صلاة,  كتب  واختلاف 
اإعادتهما اإلى الختلاف القائم بين تقاليد اأر�ص اإ�صرائيل )التقليد الفل�صطيني(, الذي اأتت منه 
ال�صعائر الأ�صكنازية, والتقاليد البابلية, التي تطورت عنها ال�صعائر ال�صفاردية 2000:  88( 

 .Lowenestien(
وبالإ�صافة اإلى ما ذُكر, فاإن هناك كتب معيارية لل�صلاة اليهودية, و�صوف يتم العتماد,   

على اأحد هذه الكتب المعيارية, في عر�ص ال�صلوات اليهودية, في درا�صتنا هذه. 
ومن الم�صتحب, هنا, اأن نذكر اأن يهود اليمن يعتمدون في �صلاتهم, على الت�صكيل, الذي   
اأحدثه مو�صى بن ميمون, في كتابه م�صنا توراة, في القرون الو�صطى. ومنذ ذلك الحين, اأ�صبحت 
الكتب اليهودية, تعتمد نف�ص الترتيب والمحتوى الميموني. واأيٍ ما كان عدد كتب ال�صلاة, اأواللغة 
التي كُتبت بها, اإل اأنها جميعاً, تت�صمن �صيئاً واحداً م�صتركاً واإجبارياً, وهو احتواوؤها على ال�صماع 

.)62 :2001 Ciaravino( والأميدا

ال�صلوات اليومية: )عر�ص اأولي(
القارئ  على  يُ�صَهل  اأمر  اإلى  الإ�صارة,  اليومية,  ال�صلوات  نموذج  عر�ص  قبل  ينبغي,   
المتابعة, وهو اأن الحديث عن ال�صلوات, �صيتخذ اأربعة اأ�صكال: ال�صكل الأول, �صلاة افتتاح الأيام 
)�صلاة م�صتحبة(. ال�صكل الثاني, لل�صلاة اليومية )المفرو�صة(. ال�صكل الثالث, النموذج المب�صط 

لل�صلاة اليومية. الرابع والأخير, �صيتم عر�ص مثال حي لمجريات ال�صلاة اليومية.

ال�صكل الأول, �صلاة افتتاح الأيام
للروؤيا الحاخامية, ثلاث �صلوات: �صلاة  وفقاً  اإ�صرائيل,  بني  المفرو�صة على  ال�صلوات   
ال�صبح, و�صلاة بعد الظهر, و�صلاة الم�صاء. ورغبة في مزيد من التقرب اإلى الله, فقد جرت العادة, 
في التراث العبري, اأن يقوم بنو اإ�صرائيل بتلاوة �صيء من المزامير, �صلاة يفتتحون بها كل يوم من 

اأيام الأ�صبوع, وهي �صلوات م�صتحبة, وذلك على النحو التالي:
• الأ�صبوع, 	 اأيام  اأول  يفتتحوا  اأن  اللاويون,  اعتاد  الأحد(:  )يوم  الأ�صبوع  اأيام  اأول  �صلاة 

الم�صكونة,  للرب الأر�ص وملوؤها.  بـ{)1(   المزمور )24: لداود مزمور(, ون�صه يبداأ  بتلاوة 
وكل ال�صاكنين فيها.} وينتهي بـ{)10( من هو هذا ملك المجد ؟ رب الجنود هو ملك المجد.
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�صِلاة}. 
• �صلاة يوم الثنين: ومزمور اليوم الثاني هو )48: ت�صبيحة. مزمور لبني فورَح(, ويبداأ بـ: 	

{عظيم هو الرب وحميد جداً في مدينة اإلهنا جبل قد�صه}
• �صلاة يوم الثلاثاء: ومزمور اليوم الثالث هو )82: مزمور لآ�صاف(, ويبداأ بـ: {الله قائم في 	

مجمع الله. في و�صط الآلهة يق�صي }
• اإله 	 يا  بـ{  ويبداأ  النقمات(,  اإله  يا  هو)94:  الرابع   اليوم  ومزمور  الأربعاء:  يوم  �صلاة 

النقمات يارب, يا اإله النقمات اأ�صرق }.
• �صلاة يوم الخمي�ص: ومزمور اليوم الخام�ص هو )81: لإمام المغنين(, ويبداأ بـ: {رنموا لله 	

قومنا. اهتفوا لإله يعقوب} 
• �صلاة يوم الجمعة: ومزمور اليوم ال�صاد�ص هو )93: الرب قد ملك(, ويبداأ بـ: { الرب قد 	

ملك. لب�ص الجلال. لب�ص الرب القدرة, ائتزر بها. اأي�صاً تثبتت الم�صكونة. ل تتزعزع }.
اأما ال�صلوات المفرو�صة ب�صفة يومية, فهي على النحو التالي:

ال�صكل الثاني: ال�صلوات اليومية
اأولً: �صلاة ال�صبح )�صحاريت(

ينبغي قبل الحديث عن ال�صلوات, الإ�صارة اإلى اأنه على الرغم من اأن كل اليهود يوؤدون   
تختلف  ال�صلوات,  هذه  اأداء  في  طرقهم  اأن  اإل  الن�صو�ص,  نف�ص  وي�صتخدمون  ال�صلوات,  نف�ص 
باختلاف فروع اليهودية, وذلك من حيث تكرار ال�صلاة, وعدد ال�صلوات, التي تتلى في مختلف 
ول  الفرق,  كل  على  ي�صدق  هنا,  نورده  وما  فيها,  الم�صتخدمة  اللغة  وكذلك  الدينية,  المنا�صبات 

يخ�ص فرقة بعينها.
 )20 :2010 واكتمال  كمالً  اأكثر  وتُعد  �صحاريت,  بالعبرية  ال�صبح  �صلاة  ت�صمى   
)Hoffman. ويبداأ وقتها, كما يقول الم�صيري )2005 :62( من الفجر حتى نحو ثلث النهار, 
الظهر, ويحدد هذا  الفجر وحتى  يبداأ من  باأن وقتها,    )158: 1991( Mansoor  ويذكر
الزمن بدقة اأكبر, رئي�ص الطائفة اليهودية في العراق, روبين ناجي, بقوله: باأنها تبداأ من بزوغ 
ال�صم�ص حتى ارتفاع النهار )الموحي 2007: 86(, ويفهم من هذه الأقوال, باأن وقتها يبداأ من 

طلوع ال�صوء وحتى منت�صف النهار.
وبعد اأن يتو�صاأ الم�صلي لل�صلاة, وقبل اأن يقوم لل�صلاة, يقوم بتلاوة بع�ص ف�صول الم�صناه,   
وبع�ص الأدعية والبتهالت, وهذه الأدعية والبتهالت, ل ت�صتوجب ما ت�صتوجبه ال�صلاة, من 
حيث توفر عدد معين من الم�صلين, وذلك لأنها لي�صت جزءاًً اأ�صا�صياً من ال�صلاة )الم�صيري 2005: 

لل�صلاة. يقوم  ذلك  وبعد   .)62
نحو  توجه  القد�ص  في  كان  فاإذا  القبلة؛  نحو  يتجه  اأن  الم�صلي  على  يجب  لل�صلاة,  القيام  وعند 
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الهيكل, واإن كان خارج القد�ص توجه نحو القد�ص. وقد جاء في �صفر دانيال )6: 10(: 
فلما علم دانيال باإم�صاء الكتابة ذهب اإلى بيته, وكُواهُ مفتوحة في 
عُلِّيَّيه نحو اأور�صليم, فجثا على ركبتيه ثلاث مرات في اليوم, و�صلى 

وحمد قدام اإلهه كما كان يفعل قبل ذلك. 
 ... الأنوار  مغارب  ا�صتقبلوا  ما  اإذا  للغرب  وقبلتهم  الربانية  الفتوحات  في  “جاء  كما   

ويرى مو�صى بن ميمون, اأن اختيارهم لجهة الغرب, هو ل�صببين:
الأول: امتثالً لقول التوراة )�صكينة في الغرب(.

الثاني: اأن عابدي الأوثان كانوا يعتمدون لبناء هياكلهم وق�صورهم فوق الأماكن المرتفعة خا�صة 
الجبال, واأن �صيدنا اإبراهيم عليه ال�صلام اختار جبل )موريا( واأعلن فيه التوحيد وحددها لعين 
الغرب لأن قد�ص الأقدا�ص يقع في الغرب من جهة هياكل الوثنيين الذي تقع فيه جهة ال�صرق, 

)الموحي 2007: 81(. 
واإذا لم يكن الم�صلي على علم بالقبلة, اتجه نحو ربه. ثم يقفون لل�صلاة –وهنا تظهر   
الختلافات بين الطوائف اليهودية؛ فمنهم من يقف, ومنهم من يجل�ص على الكرا�صي- فالواقفون 
لل�صلاة, )وينطبق هذا في الغالب على يهود ال�صرق( تبدوا اأقدامهم وكاأنها قدم واحدة, ويخف�ص 
راأ�صه ويغلق الم�صلي عينيه اإن كان ل يقراأ, ويفتحها الب�صير, وي�صع يديه على قلبه, اليد اليمنى 

على الي�صرى, ويجب األ يتكىء اإلى �صيء )الموحي 2007 : 86(. 
اأ�صا�صيين,   وبعد الوقوف لل�صلاة, وحتى تكتمل طقو�ص ال�صلاة, ل بد من توفر ركنين   
وهما: النية, والعنا�صر الطقو�صية المركبة )تمائم ال�صلاة(. اأما النية, وت�صمى بالعبرية كَفَناه 

Kavanah
)Ciaravino 2001: 83( , فهي واجبة وملزمة, وعلى الم�صلي اأن ينوي لل�صلاة �صراً, في قلبه. 
والركن الثاني, يتمثل في العنا�صر الطقو�صية المركبة )تمائم ال�صلاة(, وهي ما يلب�صه الم�صلي؛ 
منها ما يُلب�ص قبل ال�صلاة, ومنها ما يُلب�ص اأثناءها؛ كال�صال والكوفية والأقفا�ص. وتعد م�صاألة 
تغطية الراأ�ص اأو لب�ص الكوفية, من الأمور التي ل يتهاون فيها اليهود, والأرثوذك�ص منهم على 
وجه التحديد, فقد كانت ال�صلوات عند اليهود )الأتقياء(, عملًا �صديد التعقيد, ل توؤدى على 
الوجه ال�صحيح, اإل اإذا غطى الم�صلي راأ�صه, دليلًا على الخ�صوع )�صعفان  2000: 44(. ويوؤكد 

هذا الراأي الموحي )2007 :80( بقوله: 
)كيبوي   ي�صمى  ال�صلاة  عند  الراأ�ص  تغطية  يحبون  اليهود  اأن 
اأوحى لمو�صى عليه ال�صلام,  �صبحانه وتعالى,  Keepoy( لأن الله 
للن�صو�ص  الحترام  عن  تعبيراً  يلب�صوه  اأن  ون�صله  هارون  على  باأن 

المقد�صة, التي يقروؤونها في �صلاتهم, 
اإل اأن الم�صيري )2005: 69( يقول: باأنه ل توجد اأية اإ�صارة في التوراة اأو التلمود, اإلى �صرورة 
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تغطية الراأ�ص اأثناء ال�صلاة, ولكن ال�صولحان عاروخ يجعل ذلك فر�صا. 
وتتكون �صلاة ال�صبح, من ثلاث مكونات رئي�صية: البنية العامة, والحركات, والتلاوة.   
فمن حيث بنيتها العامة, فاإنها تتكون من �صبع وحدات متتالية ومترابطة, مبنية الواحدة على 
ال�صكل رقم )4(  الأخرى, ب�صكل يخلق نمطاً متميزا, وو�صعها Hoffman )2010: 22( في 

التالي:
�صكل رقم )4( يبين ال�صكل الوحدات ال�صبع ل�صلاة ال�صبح

 

اأما من حيث الحركات, التي تتم فيها, فاإن �صلاة ال�صبح تتكون من اأربع ركعات, يف�صل   
بين كل ركعة واأخرى, اأدعية واأذكار, يوحد الم�صلي من خلالها ربه, ويحمده على اأن جعله يهودياً, 
بقراءة  ويبداأ  توبة.  بها  ينال  اأن  �صبحانه,  منه  ويطلب  ويعقوب,  واإ�صحاق  اإبراهيم  اأحفاد  من 
انحناء  اأو  ركوع  بل  فيها  �صجود  ول  اأوامره,  تنفيذ  على  منه  ي�صبر  ودعاء  والطلبات,  الأدعية 
اليهود  كان  البابلي,  ال�صبي  وقت  وحتى  اأنه,  ميمون  ابن  ويرى   .)87-86  :  2007 )الموحي 
يوؤلفون �صلواتهم باأنف�صهم, وهناك العديد من حاخامات التلمود, الذين األفوا ال�صلوات واأ�صافوها 
وعلى  والحكماء,  الأنبياء  قام  فقد  ال�صبي,  بعد  اأما  لطقو�ص الكني�ص, )كوهن 2005: 145(. 

راأ�صهم عزرا, بتاأليفها, واأ�صبحت مدونة في كتب ال�صلاة, ال�صابقة الذكر. 
ال�صماع )�صهادة  اأجزاء هي:  ومن حيث التلاوة, فاإن �صلاة ال�صبح تحتوي على ثلاثة   
التوحيد(, والبركات الثمانية ع�صرة, وت�صبيح القادي�ص؛ واأتت ال�صهادة في بداية ال�صلاة, لأنها 

النداء لل�صلاة

التـــــــــوراة

رعالأميدا 

تقديم ال�صراعة

ال�صماع 
وبركات العقيدة

بركات 
ال�صبــــــــاح

ال�صماع بركة واحدةبركتـــــــــان
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ويطلق   ,)6  :4 )تث  ال�صلوات  اأقدم  ولأنها   ,)199  :2002 )عثمان  اليهودية  الديانة  جوهر 
عليها اإعلان الإيمان, وي�صجع التقليد اليهودي اإعطاء وقت ق�صير للتاأمل قبل تلاوتها, لأن ذلك, 
يهيء المــرء لل�صلاة, باإبعاده عن كل م�صاغل وهموم الدنيا )Ciaravino 2001: 71(, ولأنها, 
كما ي�صير الحاخام ليفي )القرن الثالث(, ت�صير �صمناً, اإلى مبادئ الو�صايا الع�صر. وكانت �صلاتا 
التي تبعته  الأولى  والقرون  الثاني,  المعبد  الرئي�صية, في فترة  ال�صلوات  ال�صماع والأميدا, تعد 

.)73 :1989 Bloch(

التوحيد( )�صهادة  ال�صماع   .1
 ,)4-9 الرب()6:  )توحيد  التثنية  �صفر  من  كل  في  ال�صهادة  ن�ص  ورد  ال�صهادة,  ن�ص   
 73  :()37-41 )الأهداب()15:  العدد  و�صفر   )13-22 )مزوزوت()11:  التثنية  و�صفر 
في  اأنها  �صفاتها  ومن   .)73 :2001 Ciaravino1995: 86و Forta و  1989Bloch
مجملها عن الرب )Ciaravino 2001: 74(. واأثناء تاأدية ال�صلاة, عندما ي�صل الم�صلون اإلى 
تلاوة الن�صو�ص الخا�صة بالأهداب, ي�صع الم�صلون اليهود )من الأرثوذك�ص والمحافظين( الأهداب 
على عيونهم واأفواههم وي�صغطون عليها )الم�صيري 2005: 69(. ولل�صهادة مكانة عظيمة عند 
 .)77 اأنها تطرد ال�صر والح�صد والأذى, واأنها تطفيء نار جهنم )علي :  اليهود, فهم يعتقدون, 
ويمكن اإعادة �صبب هذه المكانة, اإلى اأن هذا الجزء من ال�صلاة اليهودية )ال�صهادة(, هو الوحيد 
الماأخوذ كله من التوراة )ظاظا 1999: 154(. وعلى الرغم من اأهمية هذا الجزء من ال�صلاة, 

.)10 :2004 Ehrlich( ًاإل اأن وقوف الم�صلين فيه لي�ص اإجباريا

ع�صرة الثمانية  البركات   .2
ويكر�ص الجزء الثاني من �صلاة ال�صبح, للبركات الثمانية ع�صر )ال�صمونة ع�صره(, اأو   
بال�صلاة )Ciaravino 2001: 74(. ومن �صفاتها  اأي�صاً  الطويل(, وت�صمى  الأميدا )الن�ص 
اأنها عملية توا�صل خال�صة مع الرب )Hoffman 2010: 22(, يطلب فيها الم�صلي من ربه, 
ما يرجوه ويطمح اإليه )Ciaravino 2010: 74(. ويمــــــدنا الأدب باأكثر من راأي, حــــــــول 
�صياغتهــــــاتعود,  يـــــرى  )Bloch 1989: 72(باأن  حين  ففي  الأميدا,  �صلاة  �صياغة  فترة 
 )74 فـــــــاإن  الميلاد,  قبـــــــــل  الخام�ص  القرن  في  وذلك  عــــــــــزرا,  اإلى  التقاليد,  لأحد  ا�صتناداً 
حوالى  وذلك  بتاأليفها,  قام  من  هم  الأعلى,  المجل�ص  �صيوخ  باأن   )Ciaravino 2010:يرى, 
واعتمد التلمود ترتيب ال�صيوخ والأنبياء للبركات الثمانية ع�صرة. وكان التحرير  ق.م.   260
 ,)72 :1989 Bloch( الأخير لها في يفنة, في القرن الأول للميلاد, بقيادة جملائيل الثاني

وهي �صلاة اليهود الربانيين )الموحي 2007 :89(.  
و�صلاة الأميدا, عندما تُتلى في ال�صيناجوج, فاإنها تتلى على اأجزاء: في البداية تُتلى   
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ب�صمت, ثم تُتلى جهراً, ويقوم بتلاوتها القائد )الإمام(, وينبغي على الم�صلين في هذا الجزء من 
ال�صلاة )الأميدا اأو ال�صمونه ع�صره(, اأن يقفوا عند تلاوتها )الم�صيري 2005 :64(, وذلك لأنها, 
لُغوياً, المقابل العبري للوقوف. والوقوف في �صلاة الأميدا, ل يقت�صر على الم�صلين, بل يتعداهم 

 .)10 :2004 Ehrlich( اإلى من هم بالقرب منهم
وكان عدد هذه البركات, كما هو وا�صح من ت�صميتها, ثمان ع�صر بركة, ولكنها اأ�صبحت   
التا�صعة ع�صرة,  الم�صناه( البركة  اأ�صاف �صموئيل الأ�صغر )من رواة  اأن  ت�صعة ع�صر بركة, بعد 
وياأتي ترتيبها في الأميدا الثانية ع�صر, وهي لي�صت بركة, بل لعنة ي�صبونها على الفرق الأخرى, 
من غير اليهود الربانيين, وخا�صة على فرق ال�صدوقيين, وتعد هذه البركات ال�صلاة الحقيقية 

الفريدة, لحتوائها كافة النيات, التي يت�صرع الموؤمنون من اأجلها )الموحي 2007: 89(. 
وعلى الرغم, من اأهمية كل هذه البركات )ال�صمونة ع�صره(, اإل اأن هناك �صت بركات   
والثالثة(,  والثانية  الأولى  )البركة  الأولى  الثلاث  البركات  وهي:  الأ�صا�صية,  تعد  فيها, 
اأي�صاً  والتا�صعة ع�صر(, وهي  والثامنة ع�صر  ال�صابعة ع�صر  الأخيرة )البركة  الثلاث  والبركات 
اأقدم الأدعية, )الم�صيري 2005: 65(, كما تمتاز عن غيرها من البركات, لأنها تقام اأيام ال�صبت 
)الموحي  والأعياد  ال�صبت  اأيام  تقال  فلا  بينها,  الموجودة  الأدعية  اأما  العتيادية.  والأيام 
2007: 89(. وجرت  العادة, عند النتهاء منها )الأميدا(, اأن يرجع الم�صلون ثلاث خطوات اإلى 
الوراء, ثم تُقراأ ال�صلاة التكميلية )لأجل ال�صلام(. وهكذا, ين�صحب الم�صلون من وجودهم اأمام 

.)76 :1989 Bloch( الرب, دون اأن يديروا ظهورهم له
موا�صع  في  )ركعات(,  انحناءات  اأربعة  )الأميدا(,  ع�صره  ال�صمونة  �صلاة  وتت�صمن   
الو�صطى, وذلك عند  متفرقة: في بداية البركات الأولى ونهايتها, وفي بداية ونهاية البركات 
القول )قدو�ص قدو�ص قدو�ص(. تتكون �صلاة ال�صمونة ع�صره, من ثلاث بركات افتتاحية, وهي:

• مديح الآباء الأوائل للاإيمان اليهودي.	
• مديح قوة الرب, الظاهرة في كل �صيء اإلى بعث الموتى.	

تقدي�ص وحدانية الرب )Ciaravino 2001: 75(, وهي الجزء الأول من بركات الحمد.
بركات  كما تتكون ال�صمونة ع�صره, من ثلاثة مكونات رئي�صية: 1( بركات الحمد. 2(   
3( بركات المتنان, على النحو التالي. ويجب قبل تلاوة البركات الثمانية  المعرفة والتدبر. 
�صفتيَّ  افتح  رب  يا    )15(} ون�صها:   ,)15  :51( المزمور  من  اآية  تلاوة  ال�صلاة,  هذه  في  ع�صرة 

فيخبر فمي بت�صبيحك} 
ثم تلاوة:

• بركات الحمد, وهي ثلاث بركات:	
)1( “اآبوت” اأي “الآباء”, وهي تمجيد اإله اإبراهيم واإ�صحاق ويعقوب, اأو اإ�صارة اإلى عهد الإله 
اإذ توجد  “القوة”, قوة الإله, وهو ت�صبيح الواحد محي الموتى,  “جبروت” اأو  مع الآباء. )2( 
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وي�صمى  “التقدي�ص”,  اأي  “قيدو�صوت”,   )3( الموتى.  يحي  الذي  الإله  اإلى  اإ�صارات  عدة  فيه 
الإمام  ويردده  الإله,  ا�صم  لقد�صية  مدح  وهو  ال�صم”,  “تقدي�ص  ه�صيم” اأي  “قيدو�صيت  اأي�صاً 

والجماعة.
• بركات المعرفة والتدبر, وهي اثني ع�صر بركة: 	

)1( المعرفة- طلب المعرفة والتدبر. )2( التوبة- اأعدنا اإلى التوراة. )3( العفو- طلب العفو 
والمغفرة. )4( التكفير- الت�صرع من اأجل الإنقاذ. )5( ال�صفاء- طلب ال�صفاء. )6(النجاح- طلب 
العدل-  تحقق   )8( العودة.  اأجل  من  الدعاء  الم�صردين-  جمع   )7(  . مثمرة  ال�صماء  تكون  اأن 
 )11( بالمتقين.  الراأفة  طلب  المتقون-   )10( المنافقون.   )9( العدل.  اإقامة  اأجل  من  الت�صرع 

اإعادة بناء اأور�صليم. )12( مملكة داود.  
• بركات المتنان, وهي ثلاث بركات:  	

)1( العبادة- تقبل ال�صلاة وطلب العفو والمغفرة. )2( المتنان:- بداية: تقديم ال�صكر للاإله. 
عن المتنان. )3( منح ال�صلام.  التعبير  –نهاية: 

ويعطينا ظاظا )1999: 154( ت�صميات اأخرى, لتق�صيم البركات ال�صمونه ع�صره, وهي: 
�صباحيم: اأي ت�صابيح, وي�صمل البركات الثلاث الأولى )ري�صونوت(, ويحتوي على ت�صابيح . 1

وتعظيم الله تعالى. 
)اأحعاعيوت(, . 2 المتو�صطة  بركة  ع�صرة  الثلاثة  وي�صمل  وتو�صلات,  طلبات  اأي  بقا�صون: 

ويحتوي على طلبات خ�صو�صية لل�صعب. 
هوداوؤوت: اأي ت�صكرات, وهي اأدعية, وي�صمل الثلاث بركات الأخيرة )اأحرتوت(. . 3

وتف�صيل البركات ال�صمونة ع�صره, وفقاً لما ورد في التوراة, هو على النحو التالي:
اإ�صارة اإلى عهد الإله مع الآباء. )ذكرت في خروج 3: 15 و تك . 1 “الآباء”, وهو  “اآبوت” اأي 

.).1  :15 و   9  :14
اأي . 2 هميتيم”  “تحيت  اأي�صاً  وي�صمى  الإلهية,  للقدرة  و�صف  وهو  “القوة”,  اأو  “جبروت” 

.)17 توجد فيه عدة اإ�صارات اإلى الإله الذي يحي الموتى. )تث 10:  اإذ  الموتى”,  “بعث 
“تقدي�ص ال�صم”, . 3 اأي  ه�صيم”  “قيدو�صيت  اأي�صاً  وي�صمى  “التقدي�ص”,  اأي  “قيدو�صوت”, 

وهو مدح لقدا�صة الإله.
 “بيناه”, اأي “الذكاء”, اأو”يريحات خوخمه” وهو �صلاة الحكمة, ويت�صمن طلب الحكمة.. 4
ياأتي بالتوبة, فهو يجيب التوابين. . 5 لأن  الإله  اإلى  ت�صرع  وهو  “التوبة”,  اأي  “ت�صوفاه”, 

.).15 )اأ�صعياء 2: 23 و اأرميا 3: 
المغفرة. )اإ�صعيا 55: 7.(.. 6 اأجل  من  دعاء  وهو  “المغفرة”,  اأي  “�صليحاه”, 
“مخل�ص . 7 فهو  بالخلا�ص,  الإله  ياأتي  اأن  اأجل  من  دعاء  وهو  “الخلا�ص”,  اأي  “جئيوله”, 

جماعة ي�صرائيل”.
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هذا الدعاء بو�صف الإله, . 8 وينتهي  المر�صى,  �صفاء  اأجل  من  دعاء  وهو  هاحوليم”,  “بركات 
باأنه “هو الذي ي�صفي مر�صى �صعبه ي�صرائيل”. )اأرميا 17: 14 و 30: 10(.

اأي “دعاء من اأجل ال�صنين الطيبة”, وهو دعاء من اأجل اأن يجعل الإله . 9 “بركات ها�صانيم”, 
العام المقبل عام خير. )تث 30: 40. واأ�صعياء 11: 12 و 27: 13 و اأرميا 51: 27.(.

اليهود . 10 اأي  المنفيين,  جمع  اأجل  من  دعاء  وهو  المنفيين”,  “تجميع  اأي  جاليوت”,  كيبوت�ص 
“فهو الذي �صيجمع المنفيين من �صعبه ي�صرائيل”. )اأ�صعياء  المنت�صرين في كل بقاع الأر�ص, 

و61: 8 و هو�صع 2: 21(.  26  :1
“بركات هدين”, وهو دعاء من اأجل العدل, ومن اأجل اأن يحكم الإله ببراءة الم�صلين, في يوم . 11

الح�صاب في اآخر الأيام.)اأ�صعياء 25: 5.(.
الميحييون . 12 اأ�صا�صاً,  به  ويق�صد  الكفار,  اأو  المهرطقين  على  دعاء  وهو  منيم”,  ها  “بركات   

بين  يف�صل  حتى  ميلادية,   100 عام  الثاني  جمائيل  اأ�صافه  وقد  اليهود,  من  والمتن�صرون 
الم�صيحيين واليهود. وقد تم تعديل �صيغته على مر ال�صنين تحت �صغط من الحكومات )62: 

.).20  :31 اأرميا  و   15
الدعاء من اأجل ال�صديقين. )زكريا 8: 3.(.. 13 اأي  ت�صاديكيم”,  “بركات 
اأي الدعاء من اأجل القد�ص. وكان هذا الدعاء في البداية, دعاءً من . 14 يرو�صاليم”,  “بركات 

اأجل  اأن يحمي الإله القد�ص, ولكنه تعدل لي�صير اإلى اإعادة بناء القد�ص “بنيان يرو�صاليم” 
)64(.)تك 49: 1 وهو�صع 5-3 و اأ�صعياء 56: 7 و اأرميا 23: 5 و 33: 15.(

 “بركات داود”, اأي الدعاء من اأجل داود, وعودة الما�صيح المخل�ص.. 15
“قبلات تفيلاه”, اأي قبول ال�صلاه, وهو دعاء باأن ي�صمع الإله كل �صلوات جماعة ي�صرائيل.. 16
)اأ�صا�صي وقديم(.. 17 ال�صلاه,  الإله  يقبل  باأن  دعاء  وهو  العبادة,  اأي  “عفوداه”, 
ال�صكر والحمد للاإله, لما يخ�ص به . 18 الدعاء  هذا  ويت�صمن  وال�صكر,  الحمد  اأي  “هوداءاه”, 

 6  :10 13 و اأرميا   :49 �صعب ي�صرائيل من ف�صل, )اأ�صا�صي وقديم(. )اأخبار الأيام الأول 
و�صموئيل 22: 36.(.

بعبارة: . 19 ويختم  ال�صلام,  اأجل  من  الدعاء  وهو  الكهان,  بركات  اأي  كوهانيم”,  ها  “بركات 
الذي تبارك �صعبك ي�صرائيل بال�صلام”. )اأ�صا�صي وقديم( )الم�صيري 2005: 65(.  “فاأنت 

وورد  في �صفر العدد)6: 47(, وي�صمى هذا الجزء من ال�صلاة, باآيات الثناء. 

)ت�صابيح( القادي�ص   .3
القادي�ص هو المرحلة اأو الجزء الأخير في ال�صلاة اليهودية, وهو نوع من اأ�صهر الت�صابيح   
اإذ كان يتلى قبل  الثاني,  المعبد  واأ�صله قديم, منذ فترة  المكتوبة بالآرامية,  اليهودية  الدينية 
ال�صلاة وبعدها, اأو قبل قراءة التوراة وبعدها, اإل اإنه لم يكت�صب �صيغته الحالية, اإل في القرنين 
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الثامن والتا�صع الميلاديين, وتم اإ�صافة بع�ص ال�صلوات اإليه, وخا�صة تلك, التي تت�صمن الألينو 
)Alenu( )24 :2010 Hoffman(. وي�صيف الم�صيري )2005: 67( اأن هناك اأربعة اأنواع 
اأ�صا�صية من القادي�ص, هي: القادي�ص الق�صير, والقادي�ص الكامل, والقادي�ص الحاخامي, وقادي�ص 
اليهودية,  لل�صلاة  الختامي  الجزء  يمثل  الذي  الكامل,  القادي�ص  هو  هنا,  يهمنا  وما  الحداد. 
والتعبير  وم�صيئته,  لحكمه  والخ�صوع  وملكه,  الإله  لإ�صم  تمجيد  وكلمات  ت�صابيح  ويت�صمن 
المو�صوع  ال�صريعة,  ملف  من  بقراءة  تختم  ال�صلاة  وكانت  الما�صيح.  مجيء  �صرعة  في  الأمل  عن 
به, في كثير  الطق�ص معمول  يزال هذا  45(, ول   :2000 )�صعفان  المذبح  تابوت �صغير فوق  في 
العامة, عند الأرثوذك�صية- قراءات  اليهودية. ويلي, ما �صبق -في �صلاة ال�صبح  من الجماعات 
متتالية من الكتابات التوراتية والحاخامية, م�صتدعية الأ�صاحي, التي كانت تقدم في المعبد في 

اأور�صليم. 

ثانياً: �صلاة بعد الظهر 
في البدء, ينبغي الإ�صارة, اإلى اأمرين في هذه ال�صلاة: الأمر الأول, هو اأن هذه ال�صلاة   
لم تكن موجودة في بداية الأمر. الأمر الثاني, اأن هناك ت�صميات مختلفة لها: فمرة ت�صمى �صلاة 
الظهر, ومرة �صلاة بعد الظهر, ومرة �صلاة ن�صف النهار, ومرة �صلاة الظهيرة اأو الع�صر, ونظراً 
لهذا التعدد في الت�صمية, فقد ا�صتقر الأمر لدينا, على ا�صتعمال لفظ �صلاة بعد الظهر, وذلك لأن 
وقت �صلاة ال�صبح يمتد حتى الظهر. و�صلاة الظهيرة هذه ت�صمى �صلاة القربان, وت�صمى باللغة 

العبرية )المنحة( )الموحي 2007: 88(, ووقتها يبداأ من نقطة الزوال اإلى قبيل الغروب.
وتتكون �صلاة بعد الظهر, ك�صلاة ال�صبح, من اأربع ركعات, يف�صل بينها اأدعية واأذكار,   
وقراءة منتخبة من اأ�صفار الزبور, وفيها اعتراف بالذنوب وطلب الغفران, والأدعية المقررة فيها 
اأن تُقراأ �صلاة بعد الظهر, من بعد ن�صف �صاعة,  88(. يمكن   :2007 تنا�صب توقيتها )الموحي 
من التوقيت الهلاخي للظهر, هذا التوقيت المبكر, ي�صار اإليه, ب�صلاة بعد الظهر الكبرى. ويف�صل 
اأن تتلى هذه ال�صلوات, بعد �صلاة بعد الظهر ال�صغرى, والذي يقابل توقيتها الثانية والن�صف 
ويحبذ  الغروب,  قبل  ال�صلوات  المرء  ينهي  اأن  هو  المثالي,  والأمر  الظلام.  حلول  قبل  هلاخية, 
كثير من المرجعيات, تلاوة بعد الظهر حتى حلول الظلام. وتحتوي على دعاء ال�صمونة ع�صره 
)الأميدا- الن�ص الق�صير( )Bloch 1989: 70(, وت�صابيح القادي�ص. اأما ال�صهادة )ال�صماع( 

فاإنها ل تُقراأ فيها.

ثالثاً: �صلاة الم�صاء )عربيت(
تدعى �صلاة الم�صاء باللغة العبرية )عربيت(, وقيل اإن يعقوب اأول من �صلاها, ووقتها   
وقتها  ويزيد   ,)84  :2007 )الموحي  الليل  ظلمة  تتم  اأن  اإلى  الأفق,  وراء  ال�صم�ص  غروب  من 
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الم�صيري )2005: 62( اإلى طلوع الفجر. ومع اأن توقيتها محدد بدقة, اإل اأن هذا ل يعني اأنها 
ل تقدم اأو تُاأخر, فهناك من الطوائف اليهودية من يجيز تقديمها عن وقتها, ومنهم من يوؤخرها 
عن وقتها. وفي اأيامنا هذه, وخا�صة في المجتمعات الأوربية والأمريكية, حيث العمل يمتد اإلى 
ال�صاعة الخام�صة اأو بعدها, فاإنهم يجمعون بين �صلاتي الظهيرة والم�صاء, وتبداأ ال�صلوات )الم�صاء( 
بالنداء الر�صمي العام لها, ثم تقام �صل�صلة طويلة من ال�صلوات, وفيها يكثرون من ترديد التوحيد 

وقراءة التوراة.  
ومحتوى �صلاة الم�صاء, قديماً –كما ذكرت مجلة النهرين- تتاألف من العنا�صر التالية:    

ذبيحة الم�صاء.. 1
قراءة و�صايا الله الع�صر. . 2
بركتين )اأي قراءة دعاءين(. . 3
ال�صلاة المركزية )ال�صماع( اأي قراءة ن�ص ال�صهادة )ا�صمع يا اإ�صرائيل(.. 4
ركعتين ختاميتين. . 5
قراءة منتخبة من البركات الثمانية ع�صرة.. 6
قراءة من الكتاب المقد�ص, وتقراأ في اأيام ال�صبت والثنين والخمي�ص والأعياد فقط, وي�صبقها . 7

ترتيل من �صفر العدد )10: 35 – 36( واآية من نبوءة اأ�صعياء )23: 3(, ثم �صلاة يرفعها 
ال�صعب تبداأ بـ)اأيها الرب األيك العظمة والقدرة والمجد(.

قراءة منتخبة لبع�ص المزامير )الموحي 2007: 84(.. 8
اأما حديثاً, فاإنها تحتوي على الثلاثة الأجزاء, التي تت�صمنها �صلاة ال�صبح, اأي �صهادة التوحيد, 

والبركات الثمانية ع�صرة )الأميدا الق�صيرة(, وت�صابيح القادي�ص. 
الذكر, فقد  ال�صالفة  اليهودية,  ال�صلاة  تام, مجريات  لنا بدقة وو�صوح  يتبين  وحتى   
ارتاأينا اأن ن�صير معاً, ونعي�ص يوماً نمطياً من اأيام اليهود, منذ ال�صحو من النوم وحتى, الخلود اإلى 
النوم, مبتدئين ب�صلاة ال�صتيقاظ من النوم, و�صلاة اأول اأيام الأ�صبوع, والذهاب اإلى ال�صيناجوج, 

وحتى النتهاء من ال�صلاة, والعودة اإلى المنازل. 

نموذج مب�صط لمجريات ال�صلاة اليهودية

�صلاة ال�صبح  )�صحاريت(  
تتكون �صلاة ال�صبح وطقو�صها ومرا�صيمها, من ثلاثة اأجزاء: الجزء الأول, �صلوات قبل الذهاب 
الثالث,  لل�صلاة(. والجزء  افتتاح  الكني�ص )تعتبر  الثاني, �صلوات داخل  الكني�ص. والجزء  اإلى 

ال�صلاة الرئي�صية. 
وت�صير مجريات هذه ال�صلوات على النحو التالي:
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اأولً .. �صلوات الجزء الأول )قبل الذهاب اإلى الكني�ص(
تبداأ هذه ال�صلوات, ب�صلاة ال�صتيقاظ من النوم, حتى الذهاب اإلى الكني�ص, وهي على   

النحو التالي: 
�صلاة ال�صتيقاظ من النوم  .1

فيَّ برفق, عظيم هو وفاوؤك.”   نف�صي  لإعادة  الخالد,  الحي  الملك  “ اأ�صكرك, 
ون�ص اآخر ل�صلاة ال�صتيقاظ من النوم, جاء فيه:

يا اإلهي. الروح التي وهبتني اإياها نقية طاهرة خلقتها معي وفي داخلي نفختها 
؛ تحفظها معي وفي داخلي, �صت�صتعيدها, ولكن �صتعيدها لي فيما بعد. مادامت  فيَّ
الروح معي وفي داخلي, �صاأوجه اإليك ال�صكر اأيها الأزلي, اإلهي, اإله اآبائي, رب 
العالم, �صيد جميع الأرواح. ليمجد ا�صمك اأيها الرب, يا من يعيد الأرواح اإلى 

اأج�صاد الموتى.

للرب ال�صتيقاظ  �صلاة   .2
تُتلى الآية العا�صرة من المزمور )111(:  

{ راأ�ص الحكمة مخافة الرب. فطنة جيدة لكل عامليها. ت�صبيحُهُ 
قائم  اإلى الأبد}

بركات عند ال�صتحمام )غ�صل اليدين(
بغ�صل  واأمرنا  بو�صاياه,  الذي قد�صنا  العالم,  �صيد  اأبونا,  الرب  اأنت,  "بوركت 

اليدين".
وطريقة غ�صل اليدين تتم, باأن يقوم المرء باأخذ كوب من الماء من القدر, ثم ي�صبه ثلاث مرات: 
تتلى  ثم  وهكذا,  الي�صرى,  اليد  ثم  اليمنى,  اليد  ثم  الي�صرى,  اليد  ثم  مرة,  اليمنى  اليد  على 
خُلق  قد  يكون  كاأنما  النوم,  من  ي�صحو  عندما  الإن�صان  اأن  عاروخ,  ال�صلحان  في  وجاء  البركات. 
من جديد, وحتى يقوم بعبادة الخالق, عليه اأن يطهر نف�صه. وجاء ذكر غ�صل اليدين كذلك, في 

اآيتين من المزمور رقم )26: 6 - 7(, ون�صهما:
ع  {)6( اأغ�صل يديَّ في النقاوة, فاأطوف بمذبحك يا رب, )7( لأُ�صمِّ

ث بجميع عجائبك}. ب�صوت الحمد, واأحُدِّ
ويقدم ال�صلحان عاروخ, �صبباً اآخر لغ�صل اليدين, مفاده اأن الإن�صان عندما ينام, تغادر   
روحه المقد�صة ج�صمه, وتحل محلها روح غير طاهرة, وعندما ي�صحو من النوم, تغادر الروح غير 
الماء ثلاث مرات. ل  ي�صب عليهن  منهن, حتى  تغادر  اأ�صابعه, ول  ما عدا  الطاهرة كل الج�صد, 

يُ�صمح للمرء اأن يم�صي �صتة اأقدام, بدون اأن يغ�صل يديه اأولً. )ف�صل 2: 1(.
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وقد ورد في �صفر التكوين )9: 6( �صرورة غ�صل الوجه. ويجب تن�صيف الوجه واليدين   
جيداً )ف�صل 2: 3(. ويجب غ�صل الفم, حتى يتم ذكر الرب بطهارة )ف�صل 2: 3(. كما يجب اأن 
يطهر المرء نف�صه من الخبث )البول والبراز( )ف�صل 2: 7(, ول يقدم اإلى ال�صلاة, اإل وهو بكامل 

الطهارة المطلوبة. ثم يتوجه لتاأدية �صلاة الجماعة في الكني�ص. 
 

ثانياً .. �صلوات الجزء الثاني )داخل الكني�ص(
تتكون �صلوات الجزء الثاني من ق�صمين: يبداأ الق�صم الأول, ب�صلاة قبل دخول الكني�ص, وبركات 
والق�صم  الرب.  وتبجيل   ,)24-1  :22 )تكوين  اإ�صحاق  وذبح  ال�صباح,  وبركات  التوراة,  تعلم 

الثاني, يتم التركيز فيه على اآيات الحمد, على النحو التالي:

�صلاة الق�صم الأول
الكني�ص  دخول  قبل  �صلاة   .1

يتلو فيها المرء �صيء من الت�صابيح, وهي:
في  اأعبدك  �صوف  بيتك,  اإلى  اآتي  �صوف  ولطفك  حبك  في�ص  حيث  لأجلي, 
معبدك المقد�ص بخوف منك. يا رب, اإني اأحب �صكن بيتك, والمكان  حيث يحل 
مجدك. لأجلي, �صوف اأعبد واأركع؛ �صوف اأ�صجد اأمام الرب, خالقي. ولأجلي, 
اأرجو اأن تكون �صلاتي لك, يا رب, كن في الوقت المتقبل, يا رب, في في�ص حبك 

ولطفك, اأجبني بيقين. اإلى بيت الرب �صن�صير بح�صد.
ثم يتلو اآية من �صفر العدد )24: 5(, ون�صها:

{ما اأح�صن خيامك, يا يعقوب, م�صاكنك يا اإ�صرائيل!}
التوراة: تعلم  بركات   .2

وفي هذا الجزء, يتوجه اليهودي اإلى ربه بال�صكر على نعمة التوراة, حيث يردد �صكر طويل
نوعاً ما, يبداأ بـ 

)بوركت اأنت, من قد�صنا بو�صاياه ... واأمرنا اأن نن�صخ باأنف�صنا كلمات 
في  توراتك  كلمات  تجعل  باأن  ربنا,  يا  اإليك  )نتو�صل  و  التوراة(, 
اأفواهنا وفي اأفواه �صعبك اإ�صرائيل حلوة المذاق ... من يعلم التوراة 

ل�صعبه اإ�صرائيل(, و )بوركت, يا رب اإلهنا ... معطي التوراة(.
ثم يقوم بعد ذلك بترديد بركتين: بركة �صيد العالم, وبركة تعظيم الرب.

ال�صباح بركات   .3
في هذه ال�صلوات, على الم�صلين اأن يرددوا قائلين )اآمين( بعد اأن ينتهي الإمام من تلاوة 

البركة, وهذه البركات هي: 
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- بوركت اأنت الرب اإلهنا, ملك العالم من منح القلب القدرة على التمييز بين النهار والليل(  
     اآمين.
- من جعلني اإ�صرائيلياً.         اآمين.
اآمين. - من لم يجعلني عبداً.   
- من خلقني في مخيلته.   اآمين.
- من خلقني وفقاً لإرادته.   اآمين.
- من منح الأعمى الب�صر.   اآمين.
اآمين. - من ك�صا العريان.     

- من حرر الأ�صرى.    اآمين.
اآمين. - من جعل المجرم م�صتقيماً.   
اآمين. - من ب�صط الأر�ص على الماء.   
اآمين. - من اأمدني بكل احتياجاتي.    

- من ثبت خطاي.    اآمين.

- من زود اإ�صرائيل بالقوة.    اآمين.
اآمين. - من توج اإ�صرائيل بالعظمة.   

اآمين, وهكذا... - من اأعطى ال�صعيف القوة.   
اإ�صحاق ذبح    .4

هنا يتم قراءة ما يقرب من ع�صرين اآية, من الإ�صحاح الثاني والع�صرين, من �صفر التكوين, 
وفيما يلي الآيتان الأولى والأخيرة من هذه الآيات:

 {)1( وحدث بعد هذه الأمور اأن الله امتحن اإبراهيم, فقال له: 
اإبراهيم اإلى  “هاأنذا”... )19( ثم رجع  فقال:  اإبراهيم!”.  “يا 
اإبراهيم في بئر  غلاميه, فقاموا وذهبوا معا اإلى بئر �صبع. و�صكن 

�صبع.}
الرب تبجيل   .5

اإن تبجيل الإله, ينبغي اأن يكون اأمراً ملازماً للاإن�صان. وهذا الجزء من �صلاة ال�صبح, هو   
عبارة عن تروي�ص واإعداد للقلب لتاأدية ال�صماع. وي�صتكمل هذا الجزء بقادي�ص الحاخام.

�صلاة الق�صم الثاني 
ي�صمى هذا الق�صم من �صلاة ال�صبح باآيات الحمد, حيث يتم اإن�صاد �صبعة مزامير؛ مزمور   

رقم )100( ون�صه:
{)1( اهتفي للرب يا كل الأر�ص. )2( اعبدوا الرب بفرح. ادخلوا 
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�صنعنا,  هو  الله.  هو  الرب  اأن  اعلموا   )3( بترنم.  ح�صرته  اإلى 
دياره  بحمد,  اأبوابه  ادخلوا   )4( مرعاه.  وغنم  �صعبه  نحن  وله 
بالت�صبيح, احمدوه, باركوا ا�صمه. )5( لأن الرب �صالح, اإلى الأبد 

رحمته, واإلى دور قدور اأمانته}.
– ت�صبيحة لداود(, و )146 - هللويا  المتبقية: مزمور )145  اإن�صاد المزامير  ثم يتم   
�صبحي يانف�صي( و )147 - �صبحوا الرب( و)148 - هللويا �صبحوا الرب من ال�صماوات( و)149 

- هللويا غنوا للرب( و)150 - هللويا �صبحوا الله في قد�صه(.  
ثم توؤدى بعد ذلك �صلوات الفتتاح, وتتاألف, كما ذكر )Idelson 1932: 82(  من   

عدد من اآيات المزامير, واآيات بع�ص اأ�صفار التوراة, على النحو التالي: 
 :16( 1اأحبار  و�صفر   )19  :103( و   )13  :135( و   )4-2  :113( و   )31 مزمور )104: 
1( و �صفر الخروج )15:  16( و )92:  المزامير )10:  من  موؤلفة  الملك  �صيدي  وعبارة   .)31
18( ومزمور )10: 16( و )33: 10( و�صفر اأمثال )19: 21( ومزمور )33: 11( و )33: 9( 
ذلك, عند يهود اليمن  اإلى  وي�صاف   ,)10  :20( و   )38  :78( و   )4 و )132: 13( و )135: 
مزمور )46: 12(. وينتهي هذا الجزء بن�صيد البحر )خر 14, 15(, ويتحدثان عن: مطاردة 

فرعون لبني اإ�صرائيل, وعبور البحر, وترنيمة مو�صى ومريم, ومياه مارة واإيليم.
 

ثالثاً .. �صلوات الجزء الثالث )ال�صلاة الرئي�صية(
�صلوات الجزء الثالث, هي ال�صلوات الرئي�صية, في �صلاة ال�صبح, وتتكون, هي الأخرى   
من اأربع وحدات: النداء لل�صلاة, ال�صماع, والبركات الثمانية ع�صر )ال�صمونة ع�صره(, والقادي�ص 
اأجزاء  )الت�صابيح/ الت�صرع(. وبعد ذلك كله تختتم �صلاة ال�صبح. وقد حددت التوراة تلاوة 

منها في الثلاث )ال�صماع( اأو الأربع )الأميدا( �صاعات من اليوم, في الأيام التي تتلى فيها. 

لل�صلاة النداء   .1
النحو  على  ويكون  م�صلين(,  )ع�صرة  الم�صلين  ن�صاب  بح�صور  اإل  تلاوته,  تتم  ل  لل�صلاة  النداء 

التالي: 
المن�صد يقول: مجدوا �صيدي, من هو اأهل للتمجيد.  

ممجد هو �صيدنا, من هو اأهل للتمجيد دائماً واأبداً. الم�صلون يرددون:   

ال�صـماع  .2
و�صفر   ,)9-4  :6( التثنية  �صفر  من  كل  في  ورد  كما  ال�صهادة,  ن�ص  التوحيد:   �صهادة    

العدد )15: 37-41( هو:
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تث: )“ا�صمع يا اإ�صرائيل الرب اإلهنا رب واحد. فلتحب الرب اإلهـك 
من كل قلبك. من كل قوتك. ولتكن هذه الكلمات التي اأنا اأو�صيك 
بها اليوم على قلبك, وق�صها على اأولدك, وتكلم بها حين تجـل�ص في 
بيتك, وحين تم�صي في الطريق, وحين تنـام وحـين تقـوم, واربطها 
علامة على يدك, ولتكن ع�صائب بين عينيـك, واكتبها على قوائم 

اأبواب بيتك وعلى اأبوابك”(, 
تث )11: 13-21( {“فاإذا �صمعتم لو�صاياي التي اأنا اأو�صيكم بها 
اليوم لتحبوا الرب اإلهكم وتعبدوه من كل قلوبكم ومن كل اأنف�صكم, 
حنطتك  فتجمع  والمتاأخر.  المبكر  فينه:  اأر�صكم  مطر  اأعُطي 
اأنت  فتاأكل  حقلك  في  ع�صباً  لبهائمك  واأُعطي  وزيتك.  وحمرك 
اآلهة  وتعبدوا  فتزيغوا  قلوبكم  تنغوي  اأن  من  فاحترزوا  وت�صبع. 
اأخرى وت�صجدوا لها, فيحمي غ�صب الرب عليكم, فيغلق ال�صماء فلا 
الأر�ص  �صريعاً عن  فتبيدون  الأر�ص غلتها,  يكون مطر, ول تعطي 

الجيدة التي يعطيكم الرب “ }
اأن  وقلهم:  اإ�صرائيل  بني  “كلم  قائلًا:  مو�صى  الرب  {وكلم  عد: 
على  ويجعلوا  اأجيالهم,  في  ثيابهم  اأذيال  في  اأهداباً  لهم  ي�صنعوا 
فترونها  هدباً,  لكم  فتكون  اأ�صمانجوني.  من  ع�صابة  الذيل  هُدب 
قلوبكم  وراء  تطوفون  ول  وتعملونها,  الرب  و�صايا  كل  وتذكرون 
كل  وتعملوا  تذكروا  لكي  وراءها,  فا�صقون  اأنتم  التي  واأعينكم 
و�صاياي, وتكونوا مقد�صين لإلهكم. اأنا الرب اإلهكم الذي اأخرجكم 

من اأر�ص م�صر ليكون لكم اإلهاً. اأنا الرب اإلهكم.”} 
)من  اليهود  الم�صلون  ي�صع  بالأهداب,  الخا�صة  الن�صو�ص  تلاوة  اإلى  الم�صلون  ي�صل  وعندما 

الأرثوذك�ص والمحافظين( الأهداب على عيونهم واأفواههم وي�صغطون عليها. 
ثم يتم ارتداء الطاليت والتفلين, وذلك امتثالً للاأمر الإلهي, فقد جاء في �صفر العدد   

)15: 38 - 39( اأمر الرب لبني اإ�صرائيل, باأن ي�صعوا اأهداباً على اأثوابهم, فيما ن�صه:
في  اأهداباً  لهم  ي�صنعوا  اأن  لهم:  وقل  اإ�صرائيل  بني  {)38("كلم   
من  ع�صابة  الذيل  هُدب  على  ويجعلوا  اأجيالهم,  في  ثيابهم  اأذيال 
اأ�صمانجوني. )39( فتكون لكم هدباً, فترونها وتذكرون كل و�صايا 

الرب وتعملونها..."} 
وقبل ارتداء الطاليت Tallith يقول الم�صلي التالي:

خالقي,  بو�صية  التزاماً  الأهداب,  ذو  بالثوب  نف�صي  األف  هنا  اأنا 
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ثيابهم  اأركان  الأهداب على  �صيجعلون  القانون,  كما هو مكتوب في 
على مدى اأجيالهم. وكما األف نف�صي بالطيل�صان في هذا العالم, اآمل 
اأن تُلف نف�صي بثوب روحي جميل في العالم القادم, في جنة عدن, 

اآمين.
وعند ارتداء الطاليت, يقول:

)بوركت اأنت, يا رب اإلهنا, ملك العالم, من قد�صنا بو�صاياه, وامرنا 
اأن نلف اأنف�صنا بثوب مهدب. كم هو ثمين حبك ولطفك, يا رب! لقد 
اأنف�صهم  واأجل�صوا  جناحيك.  ظل  تحت  ملجاأً  الرجال  اأبناء  اتخذ 
في رحاب بيتك؛ وقد منحتهم ال�صرب من نهر ر�صاك, فبك نافورة 
الحياة: فبنورك نرى النور. فتكرم عليهم با�صتمرار حبك ولطفك 

كي يعرفونك, ويعرفوا ا�صتقامتك لت�صتقيم في القلب(.
 وهناك من يتلوا المزمور رقم )104: 2-1(, بعد ارتداء الطاليت, ون�صه:

اإلهي, قد عظمت جداً. مجداً  رب  يا  الرب,  نف�صي  يا  باركي   )1(}
وجلالً لب�صت. )2( اللاب�ص النور كثوب, البا�صط ال�صماوات ك�صقة 
على  الما�صي  مركبته,  ال�صحاب  الجاعل  بالمياه.  علاليه  الم�صقف 

اأجنحة الريح.}
و�صع التفلين: فترة تاأمل وتدبر فبل و�صع التفلين:

اأمرنا  الذي  خالقي,  بو�صية  التزاماً  التفلين,  و�صع  اأنوي  هنا  )اأنا 
على  علامة  و�صيربطونها  القانون,  في  جاء  كما  التفلين,  بو�صع 

اأيديهم, و�صتكون علامة بين عيونهم(. 
وقد تم و�صع اأربعة اأجزاء من القانون في التفلين, التي تعلن المطلق.

التي عملها  )وحدانية الإله, والتي تذكرنا بالمعجزات والخوارق, 
والداني  العالي  فوق  القوي  وهو  م�صر,  من  اأخرجنا  عندما  لنا 
يتعامل معهم وفقاً لم�صيئته. وقد اأمرنا اأن ن�صع التفلين على �صواعدنا 
اإخ�صاع  واجب  اإلى  لت�صير  القلب,  مقابل  في  الطولى,  ليده  كتذكار 
روؤو�صنا  اأعلى  وعلى  هو؛  بورك  لخدمته,  قلوبنا  ومقا�صد  رغبات 
العقل, الذي مقعده في الدماغ, معاً  اأن  مقابل الدماغ, حيث يعلمنا 
مع كل الحوا�ص والملكات, يجب اأن ت�صخر لخدمته, بورك هو. لعل 
واأفكار  مقد�ص  بتاأثير  العمر  طول  اإلى  يمتد  الأمر  اإطاعة  تاأثير 
مقد�صة, خالية من كل و�صيلة لرتكاب الخطيئة والإثم, حتى في 
الخيال. جنبنا النوايا ال�صيئة باأن ل تقودنا ول تغوينا, ولتقودنا 
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لخدمة الرب, كما هي في قلوبنا, اآمين(.
وعند و�صع التفلين على ال�صاعد, يقال:

)بوركت اأنت, يا رب اإلهنا, ملك العالم, الذي قد�صنا بو�صاياه, وامرنا اأن ن�صع 
التفلين(.

وطريقة و�صع التفلين تتم بطي ثلاث لفات حول الأ�صبع الو�صطى, ويقال التالي:
و�صاأطلبك لي اإلى الأبد, نعم, �صاأطلبك لي في ال�صتقامة, والحكم, 

والحب واللطف, وفي الرحمة: و�صاأطلبك لي في الإخلا�ص.
و�صع الأقفا�ص على الجبهة: يتم و�صعها على ثلاث خطوات؛ في الخطوتين الأولى والثانية, على 

المرء تلاوة:
بو�صاياه  قد�صنا  الذي  العالم,  ملك  اإلهنا,  رب  يا  اأنت,  )بوركت 
مملكته  من  ا�صمه,  بورك  الأقفا�ص.  باأمر  خا�صة  و�صية  ومنحنا 

العظيمة خالدة اأبد الدهر(.
اأغنية تد�صين البيت لداود”. وفي الخطوة  “مزمور   وعند بع�ص الطوائف يتلى المزمور )30(, 
الثالثة, عندما تربط الأقفا�ص على الراأ�ص, يتلو التالي: "بورك ا�صم مملكته العظيمة اإلى اأبد 

الدهر".

)الأميدا( ع�صره  ال�صمونه   .3
توؤدى �صلاة ال�صمونه ع�صره )الأميدا( وقوفاً, ويردد الم�صلون:

"يا رب, افتح �صفايفي, وفمي لأُعلن تمجيدك".  
بوركت اأنت, يا رب, اإلهنا واإله اآباءنا, اإله اإبارهيم, اإله اإ�صحاق, واإله 
وهب  الذي  الأعلى,  الإله  المبجل,  والإله  القادر  العظيم,  يعقوب, 
الحب واللطف, ومالك كل �صيء, الذي يعلم اأعمال الآباء الورعة, 

وبحب ومن اأجل ا�صمك اأعدت المنقذين اإلى اأبناء اأبنائهم. 
ثم  الأدعية.  من  عدد  تُدرج  )الأميدا(,  ع�صره  ال�صمونة  �صلاة  القارئ  يعيد  وعندما   

الدعاء بالرحمة والمغفرة وال�صلام: "بوركت اأنت, الرب, الذي بارك �صعب اإ�صرائيل بال�صلام.
القلب والروح للرب متو�صلين با�صم  لل�صان والفم من �صر الحديث, وان يكون  ثم ي�صتمر الدعاء 
الرب, ويقال بعدها اآمين. ويمتد الدعاء باإعادة بناء المعبد, حتى يتمكنوا من تقديم القرابين, 

ك�صابق عهدهم. 
وعندما يكرر القارئ )الإمام( الأميدا, يردد التالي:

نبيك:  بيد  كُتب  العلى, وكما  ال�صماوات  العالم, كما يقد�صونه في  ا�صمك في  �صنقد�ص  القارئ:    
و�صينادون الواحد للاآخر ويقولون, 
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 الجماعة:       مقد�ص, مقد�ص, مقد�ص هو رب الجنود: الأر�ص كلها مليئة بعظمته.
 القارئ:         هوؤلء الأعلى منهم )Those over against them( يقولون, بورك.

الجماعة:         بوركت عظمة الرب من  مكانه.
القارئ:         ومكتوب بكلماتك المقد�صة, قولً:

 الجماعة:      الرب �صيحكم اأبد الدهر, اأنت الإله, �صهيون, عبر الأجيال يمجدونك اأنت الرب.
القارئ:      على مر الأجيال �صنعلن عظمتك, واإلى  ما ل نهاية �صنعلن قد�صيتك, ونباركك, اإلهنا, 
لن نهجر ذكرك اإلى الأبد, لأنك العظيم الإله المقد�ص والملك. بوركت اأنت, الرب, الإله 

المقد�ص. 
وي�صتمر الدعاء والت�صرع للرب, بطلب الرحمة والمغفرة والإنقاذ ولّم ال�صمل, واإعادة بناء مدينة 
اأور�صليم والمعبد. وكذلك الدعاء بقبول �صلاة بني اإ�صرائيل, واأن يكونوا مقبولين عند الرب. وفي 
يومي الثنين والخمي�ص, يتوجه الم�صلون بالت�صرع للرب, وطلب العفو والمغفرة؛ وتبداأ بـ:” وهو 

الرحيم" ... اإلى “ا�صمع يا اإ�صرائيل: الرب اإلهنا, الرب واحد”.
“وقال داود للاإله”,  اأيام الأ�صبوع الأخرى, فيتم الت�صرع والبتهال ابتداءً من  اأما في   
ثم يتم تلاوة مزمور رقم )6(. وفي �صباح يومي الثنين والخمي�ص, يردد كل من القارئ والم�صلين 
بع�ص الأدعية اإحدى ع�صر مرة؛ �صت مرات يرددها القارئ والم�صلون معاً, وخم�ص مرات يرددها 

الم�صلون فقط.

ال�صبح �صلاة  ختام   .4
وتختتم �صلاة ال�صبح, بترديد بع�ص الت�صابيح وال�صلوات, ول يغادر الجميع الكني�ص,   

حتى يقومون  بتلاوة بع�ص اآيات من المزامير والأ�صفار, وذلك على النحو التالي:
- مزمور )140: 4(: 

 {احفظني يا رب من يدي ال�صرير. من رجل الظلم اأنقذني. الذين 
تفكروا في تعثير خطواتي.}

- مزمور )121: 2(  {معونتي من عند الرب, �صانع ال�صماوات والأر�ص}
قبر مفتوح. األ�صنتهم حلقُهم  هوة.  جوفهم  �صدق.  اأفواههم  في  لي�ص  {لأنه  - مزمور )5: 9( 

   �صقلوها.}
- �صفر الخروج )15: 18( {الرب يملك اإلى الدهر والأبد}.

- �صفر ميخا )4: 5( 
ن�صلك  ونحن  اإلهه,  با�صم  واحد  كل  ي�صلكون  ال�صعوب  جميع  {لأن   

با�صم الرب اإلهنا اإلى الدهر والأبد.}
وتعتبر هذه ال�صلوات, �صلاة الخروج من الكني�ص.
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تم فيما �صبق, عر�ص �صلاة ال�صبح, في اأيام الأ�صبوع ال�صت, اأما اليوم ال�صابع )ال�صبت(,   
اليوم  بهذا  احتفاءً  اإ�صافتها,  يتم  اليومية,  ال�صلاة  اإلى  اأخرى,  اإ�صافات  فهناك  الأعياد,  وكذا 

وبهذه المنا�صبات, �صنذكرها عند الحديث, عن �صلاة �صبح ال�صبت. 
يعتبر يوم ال�صبت من اأهم اأيام الأ�صبوع, بل من اأهم الأيام في التقويم اليهودي, لذا فهم   
باإ�صعال  ي�صتقبلونه  حيث  الجمعة,  يوم  ظهر  بعد  من  ا�صتقباله  ويتم  احتفاء,  اأيما  به  يحتفون 

ال�صموع واأداء بع�ص ال�صلوات, وتبداأ هذه ال�صلوات عند اإيقاد ال�صموع بترديد:
"بوركت اأنت, الرب اإلهنا, ملك العالم, من قد�صنا بو�صاياه, واأو�صانا 

باإ�صعال �صوء ال�صبت".
ورقم   )97( ورقم   )96( ورقم   )95( رقم  مزمور  وهي:  مزامير,  ثمانية  تلاوة  ثم   
)98( و رقم )99( ورقم )29( ورقم )92( ورقم )93(. ويتبع تلك المزامير بترديد قادي�ص 

الحداد.

�صلاة �صبح يوم ال�صبت والأعياد
اأ�صكال اهتمامهم بهذه  اليهود, واأبرز  ال�صبت والأعياد, باهتمام بالغ عند  اأيام  تحظى   
المنا�صبات, هو اإكثارهم من ال�صلاة, اإذ يقومون باإ�صافة �صلوات اإلى ال�صلاة اليومية, كما تم ذكره. 
وهناك طقو�ص, في هذه المنا�صبات, في حالة ال�صلاة الفردية, تق�صي باأن يقول الم�صلي: “الإله, 
الملك الحق”, ثم يردد بع�ص البركات, ويتلو  من �صفر التثنية اآيات )6: 4-9 (. يتبع ذلك ترديد 
التثنية, ثم بع�ص البركات واأي�صاً  13-21(من �صفر  بع�ص البركات وتلاوة هذه الآيات )11: 

تلاوة هذه الآيات )15: 37-41( عن �صفر العدد. 
تاأتي بعد ذلك �صلاة الأميدا )ال�صمونه ع�صره(. كما اأن هناك �صلوات اأخرى تردد اأيام   
�صبت التوبة؛ بداية وختاماً؛ فمن يوم ال�صبت, بعد اليوم الثامن, حتى اليوم الأول من الف�صح, 

وهكذا. والم�صكن,  للف�صح  الو�صطى  والأيام   ,)17 و  والقمر الجديد, وتلاوة )خر 31: 16 
اإلهنا ملك  الرب  اأنت,  التالي: )بوركت  الأطفال, ومطلعها  وهناك �صلاة �صبح يرددها   
اإلى )اجعل كلمات فمي وتاأمل قلبي  النوم من عيني, والنعا�ص من جفوني(  اأبعد  الذي  العالم, 

متقبلًا منك, يا رب, ح�صني ومنقذي(. 

�صلاة ختام ال�صبت  
و   )144( رقم  المزمورين  تلاوة  تت�صمن  والتي  ال�صبت,  �صلاة  باأداء  ال�صبت  ويختتم   
)67(. وبهذا نكون قد قدمنا �صورة نمطية لل�صلوات الثلاث اليومية لليهود, بما في ذلك ال�صلوات 
طبيعة  اإلى  الإ�صارة  وتمت  للكني�ص,  والذهاب  ال�صتيقاظ  ك�صلاة  يومياً؛  توؤدى  ما  عادة  التي 
ال�صلوات, التي يت�صادف ح�صورها اأثناء ال�صلاة اليومية, ك�صلوات المنا�صبات والأعياد, واُختتم 
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الحديث باإ�صارة اإلى �صلاة ال�صبت.
تمجيد  )�صلاة  القادي�ص  ن�صف  بترديد  ال�صلاة  قائد  يقوم  الم�صافة,  ال�صلاة  اأيام  وفي   
وتقدي�ص ا�صم الإله- وهو خا�ص بالحداد(. اأما في الأيام العادية فيوؤدى القادي�ص كاملًا, ويختتم 

في الحالتين بالقول )اآمين(.
وتعد قراءة التوراة من ال�صلاة الم�صافة في المنا�صبات والأعياد الأ�صبوعية: الثنين,   
�صعائر  التوراة  ولقراءة  بها.  الحتفاء  ذلك  بيان  علينا,  لزاماً  كان  لذا  وال�صبت.  والخمي�ص, 

خا�صة بها, وت�صير وفقاً لطقو�ص ومرا�صيم مهيبة, وذلك على النحو التالي:
- بركات تعلم التوراة:  يتكرر هنا, تلاوة بركات تعلم التوراة, المذكورة �صابقاً.

- فتح التابوت المقد�ص, واإخراج التوراة: هنا, يُفتح التابوت وتُ�صتخرج التوراة منه, وعند فتح 
التابوت, يجب اأن يكون الم�صلين وقوفاً, وبينما تُ�صتخرج التوراة, هناك ت�صبيحة تُردد, تبداأ 

بـ {لي�ص هناك مثلك بين الآلهة ... الرب �صيبارك �صعبه ب�صلام}.
واأثناء  الح�صور,  على  تُمرر  منه,  التوراة  واإخراج  المقد�ص,  التابوت  فتح  بعد  التوراة:  موكب   -
موكبها يجب اأن يكون الم�صلون واقفين, و تُتلى اآيتان من �صفري العدد واأ�صعياء, وهما: )عد 

)35  :10
فلتُبدد  رب,  يا  “قم  يقول:  مو�صى  كان  التابوت  ارتحال  {وعند 

اأعداوؤك  ويهرب مبغ�صوك من اأمامك”.}
اإلى  ن�صعد  “هلم  ويقولون:   , كثيرة  �صعوب  وت�صير   }  )3  :2 )اأ�ص 
في  ون�صلك  طرقه  من  فيعلمنا  يعقوب,  اإله  بيت  اإلى  الرب,  جبل 
�صبله”. لأنه من �صهيون تخرج ال�صريعة, ومن اأور�صليم كلمة الرب} 

ثم تو�صع التوراة على الطاولة, التي في �صدر بهو الكني�ص.
- بركات قراءة التوراة: في هذا الجزء من �صعائر �صلاة �صبح )ال�صبت, الثنين, والخمي�ص(, يتم 
ا�صتدعاء اأحد الم�صلين, لينال �صرف قراءة بع�صٍ من اآيات التوراة. وقبل اأن يبداأ التلاوة, عليه 
اأن يردد  الترنيمة )165( من المزمور )119(, ون�صها:  {�صلامة جزيلة لمحبي �صريعتك, ولي�ص 
لهم معثرة}, ثم يردد:  بورك �صيدي, من هو اأهل للبركة, وتردد الجماعة قائلة: بورك �صيدنا, 

من هو اأهل للبركة على الدوام واإلى الأبد. ثم يقراأ البركات التالية:
كل  بين  من  اختارنا  من  العالم,  ملك  اإلهنا,  الرب  اأنت,  بوركت   "

ال�صعوب؛ واعطانا توراته, بوركت اأنت, الرب, معطي التوراة"
 وبعد اأن تتم القراءة من التوراة, يقوم القارئ بترديد بركات بعد قراءة التوراة وهي:

الحق,  توراة  اأعطانا  من  العالم,  ملك  اإلهنا,  الرب  اأنت,  بوركت   "
وا�صتوطن مدى الحياة بيننا, بوركت اأنت, الرب, معطي التوراة".

- ختام قراءة التوراة: ختام قراءة التوراة, هو �صرف يُمنح لأحد الم�صلين, الذي يقوم بتلاوة 
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الآية التالية من �صفر زكريا)1: 6(,
    ون�صها:

{ ولكن كلامي وفرائ�صي التي اأو�صيت بها عبيدي الأنبياء,...}   
وهناك بركات تتلى قبل ختام قراءة التوراة, وبركات اأخرى تتلى بعدها.

- رفع لفائف التوراة: يوؤكد التراث اليهودي, على اأن يتم رفع كتاب التوراة عالياً, حتى ي�صاهده 
الم�صلون, ثم يفتح, ويقوم قارئ الختام بعر�ص الكتاب عند فتحه على الم�صلين, ويتحرك بينهم؛ 
ذهاباً واإياباً, حتى يتمكنوا من م�صاهدته. وبعد ذلك تعاد التوراة اإلى التابوت المقد�ص. وبهذا 

تكون �صلاة ال�صبح قد تمت بكل طقو�صها ومرا�صيمها.

 �صلاة بعد الظهر
تتكون �صلاة بعد الظهر من قراءة التوراة, و�صلاة الأميدا )ال�صمونه ع�صره(, ويقوم   
المن�صد )القارئ( يترديد الأميدا, وكذلك تلاوة ت�صبيح )“اأبونا, ملكنا”(. وفيما يتعلق بقراءة 
الطرق غير  اتباع  من  اليهود  اليهودية. وتحذر  نقاء وطهارة الحياة  فاإنها تتحدث عن  التوراة, 
الأخلاقية, التي كانت �صائدة لدى الم�صريين والكنعانيين: “فالأر�ص �صتلفظكم, عندما تدن�صوها, 

كما لفظت الأمم ال�صابقة عليكم”
داود,  بت�صبيح  الخا�ص   )145( مزمور  وتلاوة  البركات,  بع�ص  بتلاوة  ال�صلاة  وتبداأ   
وتلاوة بع�ص البركات, التي ياأتي في اآخرها, التناوب بين المن�صد والجماعة, ثم �صلاة الأميدا, 

التي تتلى وقوفاً, وياأتي بعدها بع�ص البركات. واآخر �صلاة هي �صلاة )واجبنا(, وفيها ركوع.
البركات  بع�ص  ترديد  يتم  فاإنه  والأعياد,  المنا�صبات  بع�ص  حلول  ت�صادف  ما  واإذا   

وال�صلوات, كما تم بيانه عند الحديث عن �صلاة ال�صبح. 

 �صلاة الم�صاء
تتكون �صلاة الم�صاء من ثلاثة اأجزاء, بعد النداء لل�صلاة, وهي:  

• ا�صمع يا اإ�صرائيل.	
• ال�صمونة ع�صره.	
• واجبنا.	

ومن الطبيعي, اأن تكون هناك بركات وت�صابيح في البداية, وما بين ال�صلوات. فاإذا بداأت   
رقم  مزمور  ترديد  ثم  رحمان",  بـ"اإنه  تبداأ  فاإنها  الظلام,  حلول  قبل  الع�صاء(  )�صلاة  ال�صلاة 

)134 – ترنيمة الم�صاعد(, حتى نهاية المزمور, وهو:
بيت  في  الواقفين  الرب,  عبيد  جميع  يا  الرب  باركوا  هوذا   )1(}
الرب.  وباركوا  القد�ص,  نحو  اأيديكم  ارفعوا   )2( بالليالي.  الرب 
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)3( يباركك الرب من �صهيون, ال�صانع ال�صماوات والأر�ص.}
بعد ذلك, يتم ترديد الت�صابيح الثلاث التالية, ثلاث مرات:

- )رب الجنود معنا, اإله يعقوب ح�صننا )�صلاه(.
- )رب الجنود, �صعيد هو الرجل الذي وثق بك.(

- )يا رب اأيها الملك اأجبنا في اليوم الذي نُ�صتدعى فيه(.
ثم يبداأ بعد ذلك, الت�صبيح مناوبة بين المن�صد والجماعة. وهناك �صلوات ل ت�صترك   
فيها الجماعة, ويتم اإ�صافة عبارة )الإله, الملك المخلِّ�ص(. ثم تلاوة خم�صة ع�صر اآيات من �صفر 
التثنية )تث 6: 9-4 ( ومطلعها: {“ا�صمع يا اإ�صرائيل: الرب اإلهنا رب واحد.} و )تث11: -21

و مطلعها: {“فاإذا �صمعتم لو�صاياي التي اأنا اأو�صيكم بها اليوم لتحبوا الرب اإلهكم وتعبدوه   )13
 ,)41-37  :15 اآيات من �صفر العدد )عد  اأنف�صكم.}. ثم تلاوة خم�ص  من كل قلوبكم ومن كل 
في  اأهداباً  لهم  ي�صنعوا  اأن  لهم:  وقل  اإ�صرائيل  بني  “كلم  قائلًا:  مو�صى  الرب  {وكلم  ومطلعها: 

اأذيال ثيابهم في اأجيالهم ....}
وبعد  بـ)اآمين(.  تختتم  التي  والبركات,  الت�صابيح  بع�ص  الآيات,  قراءة  بعد  وتردد   
“ كما في اإ�صرائيل  ذلك ياأتي وقت ال�صلاة الرئي�صية )الأميدا(, حتى ي�صل الم�صلون اإلى القول 
فاإن  الخ,   ... الجديد  القمر  التوبة,  ال�صبت,  المنا�صبات:  اأيام  ال�صلاة  �صادفت  واإذا  القديمة”. 

هناك �صلوات ت�صاف اإلى �صلاة اليوم. ثم تتلى �صلاة الحداد, وتختتم ال�صلاة ب�صلاة واجبنا.

�صلاة قبل النوم
وعند ال�صتعداد للنوم, هناك �صلاة م�صتحبة على اليهودي اأن يقولها, وتت�صمن اإجمالً:   
والأحلام  ال�صرور  واإبعاد  ب�صلام,  بالخلود  والدعاء  للعيون,  النوم  يجلب  الذي  للرب,  البركات 
المزعجة. ثم تلاوة مزمور رقم )91( ومزمور رقم )3(. وبعد ذلك, يردد ثلاث عبارات, ثلاث 

مرات لكل منها, وهي:
• يدرك, هو حار�ص اإ�صرائيل الذي ل يهجع ول ينام.	
• اإني اأرجو خلا�صك, يا رب, يا رب, لخلا�صك, يا رب, لخلا�صك اآمل. 	
• اأن يكون ميخائيل على يدي اليمنى؛ وجبريل على يدي 	 اآمل  اإ�صرائيل,  اإله  با�صم الرب, 

الي�صرى؛ ويوريل من اأمامي؛ ورفائيل خلفي, وفوق راأ�صي الح�صور المقد�ص للاإله. 
يتقي  من  لكل  طوبى  بـ{  يبداأ  والذي  الم�صاعد(,  ترنيمة   :128( رقم  مزمور  يتلو  ثم   

الرب, وي�صلك في طرقه}, ويردد العبارة التالية, ثلاث مرات:
قف برهبة, ول تقترف خطيئة: ناجي قلبك في �صريرك, وابقي على ذلك, )�صلاه(.  

 ثم يردد بعد ذلك, بع�ص الت�صابيح, اإلى اأن ي�صل اإلى الختام بالقول: )الرب معي, ولن اأخاف(.
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ال�صــوم

ماهية ال�صوم
ال�صوم, هو اأحد اأبرز العبادات, التي يتوجه بها الموؤمن لربه, مخل�صاً الطاعة والمتثال   
له. وقد عرف )Bienstok )5 ال�صوم, باأنه المتناع الكامل عن تناول كل اأنواع الأكل وال�صرب.   
وتذكر المو�صوعة الإ�صلامية باأن ال�صوم تذليل للنف�ص, وتروي�ص لها اأمام مغريات الج�صد )الموحي 
قامو�ص الكتاب المقد�ص )2005 :563( عندما اأ�صار اإلى  و�صفه  المعنى,  وبهذا   .)100:  2007
اأن ال�صوم الحقيقي, هو الذي يتعدى المظهر الخارجي, اإلى الإعرا�ص عن الإثم والملذات المحرمة, 

والإقبال على عمل الرحمة. كما ورد في المو�صوعة الدولية ما ن�صه:
على  والحديث,  القديم  ب�صقيه  المقد�ص(,  )الكتاب  �صراح   واأ�صبغ 
ال�صوم معان عدة, يراد بها جميعاً, ق�صد التقرب اإلى الله تعالى. 
معتمداً  الإلهي,  الغفران  على  للح�صول  اليوم  )مراقبة  يعني  وهو 
الطريق  اإلى  الإن�صان  لأخيه  واإر�صاده  المرء,  توبة  اإخلا�ص  على 

ال�صحيح, )الموحي 2007 :100(.
ينتج  وخارجي,  داخلي  توجه  الحاخامية,  الدينية  الن�صو�ص  كل  في  ال�صيام,  ويعتبر   
عنه تحولً روحياً للفرد وللجماعة, وبهذا يكون قد حقق المق�صود منه, لأنه في الأ�صا�ص قائم 
على دعوة اأخلاقية, ويجعل الرب ينظر بالر�صا عن اإ�صرائيل )ال�صعب(. وهذا ما عمل الأنبياء 

 .)6:Bienstok( على تر�صيخه في الأذهان والنفو�ص

ت�صريع ال�صوم 
في  القرابين  تقديم  �صعيرة  بعد  اليهودية,  الت�صريعات  اأقدم  من  ال�صيام,  فري�صة  تعد   
يفهم  اأن  ينبغي  100(. ول   :2007 70م )الموحي  انتهت ممار�صتها بخرابه عام  التي  الهيكل, 
من هذا القول, اأن هناك ن�ص ت�صريعي وا�صح بها, فلم يرد ال�صوم لفظاً في اأ�صفار مو�صى الخم�صة, 
المقد�ص  الكتاب  قامو�ص  في  وجاء  اأخرى.  اأ�صفار  في  ورد  ولكنه  تاأديتها,  اليهودي  على  كفري�صة 
ذكرت تحديداً   )7  :29 عد  و   29 و   27 و   23 )2005 :563(. اأن هناك ن�صو�صاً )ل 16: 
ال�صفرين,  المذكورة في  الآيات  واإلى  التوراة,  اإلى  الكفارة. وبالرجوع  �صوم يوم واحد, وهو يوم 

وجدنا اأن الن�صو�ص هي على النحو التالي:
القرابين  تقديم  عن  الحديث  بعد   ,)29  27  ,23 اللاويين)16:  �صفر  في  جاء   

)للخطيئة(, ما ن�صه:
 {ثم يدخل هارون اإلى خيمة الجتماع ويخلع ثياب الكتان التي 
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يلب�صـها عند دخـوله اإلى القد�ص وي�صعها هناك.} {و وثور الخطيَّة 
يخرجهما  القد�ص  في  للتكفير  بدمهما  اأتى  اللذان  الخطيَّة  وتي�ص 

اإلى خارج المحلة, ويحرقون بالنار جلديهما ولحمهما وفرثهما} 
عا�صر  في  ال�صابع  ال�صهر  في  اأنكم  دهرية,  فري�صة  لكم  “ويكون  و{ 
والغريب  الوطني  تعملون:  ل  عمل  وكل  نفو�صكم,  تذللون  ال�صهر 

النازل في و�صطكم.}.
ن�صه: ما   )7 وجاء في �صفر العدد )29: 

 {“وفي عا�صر هذا ال�صهر ال�صابع, يكون لكم محفل مقد�ص, وتذللون 
اأنف�صكم. عملًا ما ل تعملون.}

وكما يرى القارئ, فاإن هذه الآيات تتحدث عن التكفير, ول تتحدث عن ال�صيام, ومع   
 -)5 :2006 Corn( ذلك, فاإن المف�صرين قد, راأوا باأنها تعني �صمناً ال�صوم, وربما هذا ما ق�صده

واإن لم يحدد ال�صفر ورقم الآية, التي اأتى بالن�ص منها- بقوله:
{�صتعاقبون  قائلًا:  اإ�صرائيل  �صعب  الرب  اأخبر  اليوم,  هذا  في 
التوراتي,  الن�ص  هذا  بتف�صير  الحاخامات  قام  وقد  اأرواحكم}, 
يوم  في  الح�صية  المتع  من  الذات  حرمان  �صـت�صت�صـعرون  بقولهم: 
التكفير. والمتناع في هذا اليـوم, ل يقت�صر على المتناع عن الأكل 
وال�صـرب فقط, بل اإنه يمتـد لي�صـمل ال�صتحمام, والغ�صـل, والتم�صـح 
بالزيت. كمـا اأن المتناع عن العلاقات الجن�صية, اأ�صبـح جـزءً من 
الجلدية  الأدوات  لبـ�ص  حتى  الروح,  لتاأديب  الحـاخامي  الفهم 
اإلى  محرم, لأنه يرتبط بالترف, وبالنزعة الحـاخامية الداعية 

الرفق بالحيوان. 
القول:  ولم  اإلى  الموحي )2007 :100(  ما دعا  الغمو�ص هو  اأن هذا  القول,  ويمكن   
يُعرف ال�صوم كت�صريع وفري�صة ملزمة, م�صتقلًا عن باقي ال�صعائر, بل يذكر لفظ )ال�صوم( اأو ما 
يدل عليه, مع �صياق طقو�ص �صكلية معقدة, واإذا كانت اأ�صفار مو�صى لم تذكر ال�صوم, فاإن فري�صة 

ال�صوم قد ذُكرت في اأ�صفار عدة اأتت بعدها.

اأنواع ال�صوم
لم يرد في التراث اليهودي, اأو قل الإ�صرائيلي, اأية اإ�صارة, تلميحاً اأو ت�صريحاً عن �صيام    
متكرر لمو�صى, في فترة زمنية بعينها, كاأن تكون اأياماً محددة في �صهر محدد من كل عام, وكل ما 
ذُكر, هو اأن �صيدنا مو�صى, قد �صام اأربعين نهاراً واأربعين ليلة, على جبل �صيناء )قامو�ص الكتاب 
المقد�ص 2005: 563(. ووفقاً لهذا التراث, فاإن ال�صيام قد عُرف بين الأنبياء اللاحقين لمو�صى, 
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كما عُرف بين الكهنة والحاخامات, واتخذ اأ�صكالً عديدة, ون�صب اإلى منا�صبات دينية وقومية 
اأوقاته بين الفرق والحركات اليهودية, و�صبب ذلك  اأ�صبابه ودواعيه, وتباينت  �صتى, وتنوعت 
)الموحي  التاريخي,  بالحدث  مرتبط  وجلها  منه,  اأنواع  اإيجاد  في  اجتهاداتهم  اإلى  راجع  كله, 
100(. ومن اأنواع ال�صيام اليهودي ما انتهى ولم يعد قائماً, ومنها ما بقي حتى يومنا   :2007
القليلة  ال�صطور  ا�صتحداثه. و�صوف يتم, في  هذا, ومنها ما لم يكن معلوماً في �صابق الأيام, وتم 

التالية, اإعطاء �صورة اإجمالية ومب�صطة عن كل ذلك.
ي�صوم اليهود حوالي ثلاثين يوماً في العام, موزعة على عدد من ال�صهور, ولي�صت في �صهر   
واحد بعينه. منه ما هو مفرو�ص, ومنه ما هو تطوعي, منه ما هو جماعي, ومنه ما هو فردي 
ال�صيام  اأن  هو  التطوعي,  وال�صيام  المفرو�ص  ال�صيام  بين  ال�صيام,  مدة  في  والفارق  �صخ�صي.  اأو 
ال�صم�ص,  �صروق  من  يبداأ  الم�صتحب  اأو  التطوعي  بينما  الغروب,  اإلى  الغروب  من  يمتد  المفرو�ص 

وينتهي عند ظهور اأول نجم الليل )الموحي 2007 :104(.
للطائفة  وفقاً  تتاأخر,  اأو  تتقدم  المفرو�صة,  ال�صيام  اأيام  اأن  اإلى  ن�صير,  اأن  وينبغي   
الدينية. واأ�صهر اأنواع ال�صوم في اليهودية, هو �صيام يوم العا�صر من �صهر ت�صري, من اأيام التكفير 
الع�صرة, التي تبداأ من اليوم الأول من راأ�ص ال�صنة العبرية, الذي اأوردنا ذكره �صابقاً,  وي�صمى 
يوم ال�صيام الأبي�ص, وذلك لأن اليهود يلب�صون الثياب البي�صاء فيه, اأما اأيام ال�صيام الم�صتحبة 
2007 :103(, وهو  اأيام ال�صوم ال�صود )الموحي  الأخرى, فيرتدون اللبا�ص الأ�صود, وي�صمونها 
اليهود فيه, مدته  اليهود, على الإطلاق, و�صوم  المقد�صة عند  الأيام  اأهم  اليوم, وهو  �صار حتى 
العا�صر  يوم  غروب  وحتى  التا�صع  يوم  غروب  من  �صاعة:  وع�صرين  خم�ص  عن  تقل  ل  طويلة 

)الم�صيري 2005: 83 - 84(. 
وفي  متفرقة,  اأيام  اأربعة  �صوم  اليهود  على  ت�صري,  من  العا�صر  يوم  �صيام  جانب  واإلى   

اأ�صهر متفرقة, هذه الأيام هي:
• يوم ال�صابع ع�صر من �صهر تموز.	
• يوم العا�صر من �صهر اآب.	
• يوم العا�صر من �صهر كانون الأول.	
• يوم الثالث ع�صر من �صهر اآذار, )المقريزي, 1997: 142(, وهذه الأيام هي اأيام حزن 	

عندهم )الموحي 2007 :103(.
والخام�ص  )طيت(  الرابع  ال�صهر  في  ي�صومون  اليهود  كان  النبي,  زكريا  اأيام  وقديماً,   
)�صباط( وال�صابع )ني�صان( والعا�صر )تموز(, وذلك امتثالً لأمر الرب بذلك, وقد جاء هذا الأمر 

في �صفر زكريا )8: 19(, ون�صه:
الخام�ص  و�صوم  الرابع  ال�صهر  �صوم  اإن  الجنود:  رب  قال  {"هكذا   
وفرحاً  ابتهاجاً  يهوذا  لبيت  يكون  العا�صر  و�صوم  ال�صابع  و�صوم 
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واأعياداً طيبة. فاأحبوا الحق وال�صلام".}
وذكر قامو�ص الكتاب المقد�ص )2005 :563( منا�صبة هذا ال�صوم, الذي كان تذكاراً   
)الملوك  الرابع  ال�صهر  و�صقوطها في   ,)1  :25 الثاني  )الملوك  العا�صر  ال�صهر  اأور�صليم في  لح�صار 
الثاني 25: 3 و 4 و ارميا 52: 6 و 7(. وخراب الهيكل في ال�صهر الخام�ص )الملول الثاني 25: 8 

و 9( ومقتل جدليا واليهود الذين كانوا معه في ال�صهر ال�صابع )عد 25(. 
وما كان اليهود ي�صومون ال�صبت ول الأهلة ول الأعياد الرئي�صية, ولكنهم عملوا موؤخراً   
على ربط ال�صيام بالأعياد, اأي جعلوا ال�صيام ي�صبق العيد وينتهي به )الموحي 2007: 101(, 
واأعيادهم كثيرة, كما �صنرى فيما بعد. وعلى الرغم من ذلك, فلم يكن مظهرهم الخارجي يدل 
فح�صب,  وال�صراب  الطعام  عن  يمتنعون  ل  �صيامهم,  في  كانوا  لأنهم  وذلك  والفرح,  البهجة  على 
بل كان �صيامهم يمتد اإلى مظهرهم الخارجي, فقد كانوا يلب�صون الم�صح على اأج�صادهم, وينثرون 
ي�صرخون  وكانوا  مدهونة,  غير  وروؤو�صهم  مغ�صولة,  غير  اأيديهم  ويتركون  روؤو�صهم,  على  الرماد 
اأن الحزن كان ملازماً لل�صوم  اأي   ,)563: 2005 الكتاب المقد�ص  ويت�صرعون ويبكون )قامو�ص 

والأعياد.

ال�صوم الم�صاف
وقد عمل حكماء اليهود, على اإ�صافة اأيام اأخرى لل�صوم, تتجاوز الع�صرين يوما, كما ورد   

في الأدب اليهودي, وهي متفرقة, ولي�صت في �صهر واحد بعينه, وهذه الأيام هي:
�صوم يوم راأ�ص ال�صنة.. 1
�صوم الفترة, من اليوم الثاني اإلى اليوم الحادي ع�صر, من بداية ال�صنة, وفيها ي�صلون �صلاة . 2

اأن الله �صبحانه  اأن ينزل الله المطر عليهم بعد انح�صاره, وفي ت�صورهم  ال�صت�صقاء, لأجل 
وتعالى خلق الكون في هذا اليوم )الموحي 2007 :103(. 

الأيام . 3 وهي  تحديداً,  والخمي�ص  الثنين  منها  الأ�صبوع,  من  متفرقة  اأيام  ثلاثة  �صيام 
المخ�ص�صة عندهم لقراءة وتدار�ص التوراة.

حزن . 4 يوم  وهو  الثاني,  الهيكل  وتخريب  اأور�صليم,  �صقوط  ذكرى  اآب,  من  التا�صع  يوم  �صوم 
لديهم.

�صوم ثلاثة اأيام نادت بها )اإ�صتير(.. 5
�صيام )اأول ني�صان( ذكرى مقتل اأولد هارون في المخيم )الموحي 2007 :105(.. 6
وال�صعور . 7 والندم  التوبة  بذلة  الم�صحوب  �صمته,  في  ال�صامت  ا�صتغراق  هو  ال�صمت:  �صوم 

بالخطيئة, وهي رغبة منوطة بالختيار, ولي�ص لها وقت محدد ... وتمثل رغبة في المتناع 
عن الحديث اإلى النا�ص بالتفرغ للعبادة. وقد حوت ديانتهم على ثلاثة �صروب من ال�صمت 

هي:  
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• �صمت ال�صلوك )وهو دللة على العقل والحكمة(.	
• اآية ال�صمت.	
• �صيام ال�صمت )الموحي 2007 :108 - 110(.	

�صوم يوم الغفران ال�صغير )يوم كيبور قاطان(, وهو اآخر يوم من كل �صهر الم�صيري )2005 . 8
.)52:

�صوم العرو�صان, ي�صومان يوم زفافهما, حتى يبدءا حياة زوجية نقية وطاهرة, فال�صوم للعرو�صين 
.)6 :Bienstok( تكفير لذنوبهما ال�صابقة

معلميهم. اأو  اأ�صرهم  لموتا  ال�صنوية  الذكرى  �صوم   .10
اأُطلق  ال�صوم,  اآخر من  نوعاً  التوراة  رواة  ال�صوم, حدد  ال�صابقة من  الأنوع  اإلى جانب   
عليه ال�صوم ال�صخ�صي, لتقاء الغ�صب الإلهي, وينظر لل�صوم ال�صخ�صي على اأنه كفارة للذنوب, 
ر عن ذنب ارتكبه بال�صوم. وعمل التقليد  اأن داود قد كفَّ وقد ورد في �صفر )�صموئيل الثاني(, 
اليهودي على تحديد اأيام اأ�صا�صية لل�صوم الجماعي )Bienstok: 6(, الذي ل يتم اإل في حالة 
واحدة, وهي اأن وزر الخطيئة ملقى على كاهل ال�صعب كله, وانه يجب اأن يذلل نف�صه اأمام الرب, 

وهذا ما جاء في �صفر )�صموئيل الأول 7: 6(, ون�صه: 
 {فاجتمعوا اإلى الم�صفاة وا�صتقوا ماءً و�صكبوه اأمام الرب, و�صاموا 
وق�صى  الرب”.  اإلى  اأخطاأنا  “قد  هناك:  وقالوا  اليوم  ذلك  في 

�صموئيل لبني اإ�صرائيل في الم�صفاة.} 
وهناك نوع اآخر من ال�صوم يقوم به اليهود؛ وهو ال�صوم بغر�ص التكفير الجماعي, ويتم هذا النوع 

.)6 :Bienstok( من ال�صيام, عندما تقع لفائف التوراة على الأر�ص

الحــج

ت�صريع الحج
ت�صريع الحج في �صريعة مو�صى وا�صح تماماً, وقد ورد الأمر به, في موا�صع مختلفة من   

اأ�صفار التوراة, كقول الله في �صفر التكوين )25: 1(:
{ثم قال الله ليعقوب: “قم ا�صعد اإلى بيت اإيل واأقم هناك مذبحاً 

لله الذي ظهر لك حيث هربت من  وجه عي�صو اأخيك”. }.
وقول الرب في �صفر الخروج )23: 14 – 17(: 

تاأكل  الفطير.  عيد  تحفظ  ال�صنة” .  في  لي  د  تُعبِّ مرات  {“ثلاث 
فطيراً �صبعة اأيام كما اأمرتك في وقت �صهر اأبيب, لأنه فيه خرجت 
اأبكار  الح�صاد  وعيد  فارغين.  اأمامي  فيه  يظهروا  ول  م�صر.  من 
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غلاتك التي تزرع في الحقل. وعيد الجمع في نهاية ال�صنة عندما 
تجمع غلاتك من الحقل. ثلاث مرات في ال�صنة يظهر جميع ذكورك 

اأمام ال�صيد الرب.}
وكذلك في �صفر الخروج )34: 23(: 

 {ثلاث مرات في ال�صنة يظهر جميع ذكورك اأمام ال�صيد الرب اإله 
اإ�صرائيل}

وفي �صفر التثنية )16: 16(: 
 {وثلاث مرات في ال�صنة يح�صر جميع ذكورك اأمام الرب اإلهك في 
المكان الذي يختاره, في عيد الفطير وعيد الأ�صابيع وعيد المظال.  

ول يح�صروا اأمام الرب فارغين}.
اإ�صرائيل بالحج, عن خم�صة اأمور:  وتخبرنا الآيات ال�صابقة, التي اأمر الرب فيها بني   
عن  الثاني,  ال�صنة.  في  مرات  ثلاث  وهي  اإ�صرائيل,  بني  على  المفرو�صة  الحج  مرات  عدد  اأولها, 
مواعيد الحج, وهي الربيع وال�صيف والخريف. الثالث, عن المكلف بالحج, فقد ورد اأن الحتفال 
وال�صلامة  القدرة  اليهودية,  المو�صوعة  وت�صترط  الإناث,  دون  الذكور  على  فر�ص  الأعياد  بهذه 
الخام�ص,  بالأعياد.  الحج  تزامن  اأو  اقتران  هو  الرابع,   .)117  :2007 )الموحي  البدنية 
مع  ياأتي  الذي  الفطير)الف�صح(,  عيد  وهي:  زراعية,  موا�صم  هي  هذه,  والأعياد  الحج  اأيام  اأن 
اأواخر الربيع, ويحتفل به تذكاراً لهرب بني اإ�صرائيل من م�صر, وي�صتمر هذا العيد �صبعة اأيام, 
من الخام�ص ع�صر من ني�صان, وحتى الواحد والع�صرين منه, وهناك من يرى باأن اأيام هذا العيد 
اآذار, وتنتهي في الخام�ص ع�صر من ني�صان  ت�صتمر لأكثر من �صهر؛ فهي تبداأ من الثاني ع�صر من 

)الموحي 2007 :118(.
اأ�صابيع من  اأو عيد الأ�صابيع؛ و�صمي كذلك, لأنه ياأتي بعد �صبعة  وكذلك عيد الجمع,   
عيد الف�صح )بداية الخريف(, ويقع في اآخر الح�صاد, ومدته يومان, ال�صاد�ص وال�صابع من �صهر 

�صيفان اأو �صيوان.
وي�صتمر  الغلال,  فيه  تح�صد  ال�صيف(,  )و�صط  المظال  عيد  اأو  الح�صاد  عيد  واأخيراً,   
الأول,  ت�صرين  من  ع�صر  الخام�ص  من  ابتداءً  للطائفة(,  )وفقاً  اأيام  ثمانية  اأو  اأيام  �صبعة  مدة 
وحتى الثاني والع�صرين منه. وعادة ما يجل�ص اليهود في هذا المو�صم, تحت ظلال �صعف النخيل 
واأغ�صان الزيتون, وذلك في الخيام الم�صنوعة من �صعف النخيل اأو الق�صب, تخليداً لإظلال الله 
لأجدادهم في اأيام التيه )المو�صوعة الفل�صطينية 1984: 143 والم�صيري 2005: 38 والموحي 
الثلاثة هذه, تاأتي المنا�صبة الأخيرة مبا�صرة بعد  الحج  منا�صبات  ومن   .)119  -  118:  2007
يتميز  الذي  التكفير,  يوم  اأكبر ح�صد لح�صور  يتجمع  المعبد, حيث  لعام  المباركة  اللحظات  اأكثر 

بدللة كبيرة, فهو المعروف وبب�صاطة �صديدة بـ “�صبت الأ�صبات”.
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تاأثرت  قد  الأخرى,  العبادات  عن  الحديث  عند  اأ�صلفنا,  وكما  هذه,  الحج  و�صعيرة    
بطبيعة تاريخ بني اإ�صرائيل, بمعنى اأن الحج كما فُر�ص, قد ارتبط بالمعبد؛ فطالما اأن المعبد قائم, 
فالحج في الموا�صم الثلاثة المفرو�صة قائم, وت�صف الم�صادر, التي يعود تاريخها للفترة الرومانية 
المبكرة, المدينة المقد�صة بالكتظاظ بالحجيج في كل منا�صبة, اإل اأن هذا الزخم الديني للحج, 
70م. وتعطلت �صعيرة الحج, كما  انتهى بعد  تدمير المعبد, الذي �صادف عام  اأو قل  قد ت�صاءل 

تعطلت �صعائر دينية كثيرة, مرتبطة بالمعبد.
وعند القيام بالحج, تعتبر الطهارة من اأ�صا�صيات الحج, لي�ص هذا فح�صب, بل اإن اكتمال   
المظهر جزء من الحج. وعند القتراب من المدينة المقد�صة )اأور�صليم(, يعمد الحجاج اإلى تحيتها 
في  المزامير  بع�ص  ترديد  اليهود,  الحجاج  اعتاد  وقد   .)121  :2007 وال�صلام عليها )الموحي 

حجهم, ويكررونها مراراً, ومنها, ما ن�صت عليه المزامير التالية:
• مزمور 120: ترنيمة الم�صاعد. 	
• مزمور 121: ترنيمة الم�صاعد. 	

اأما الحج اأيامنا هذه, فلم يعد قائماً بال�صكل, الذي اعتاد عليه الآباء الأوائل, ويتخذ   
القد�ص.  عن  بعيداً  يقيم  لمن  والثاني,  منها,  بالقرب  اأو  القد�ص  في  يقيم  لمن  الأول,  مظهرين: 
فالمقيمون بالقد�ص اأو �صواحيها, يحجون اإلى حائط المبكى, حيث يقفون اأمامه في �صف طويل, 
البعيدين  اأما   .)122  :2007 الزائل )الموحي  يتباكون مجدهم  اأكفهم على الحائط,  وا�صعين 
عن القد�ص, فلهم طقو�ص اأخرى, وهذه الطقو�ص لي�صت للحج, بل تقام للاحتفال بالعيد, وتذكر 

التراث والتاريخ العبري )اليهودي(.
 

الزكـاة )ال�صدقة(

للغاية, وهو  ل�صبب ب�صيط  الزكاة وال�صدقة,  الدرا�صة:  و�صعنا عنوان هذا الجزء من   
ن�صاً  يت�صمن  الدينية, ل  الكتابات  ما ت�صمنته  اأو  التوراة,  الآيات في  ما احتوت عليه معظم  اإن 
للزكاة, ولكنها توؤخذ بدللة اللفظ ولي�ص بن�صه, وربما يعود ذلك, اإلى خلو اللغة العبرية من 
التي تخلوا من كلمة  اللغة العبرية,  2007 :95( وتوؤكد ذلك قوامي�ص  الزكاة )الموحي  لفظ 
)زكاة(. والمطلع على التراث العبري اأو اليهودي, يجد وبو�صوح �صديد, اأن مو�صوع ال�صدقة هو 

المتناول ولي�ص الزكاة, اإل ما جاء في ذكر العُ�صر.
وعلى الرغم, من عدم و�صوح مفهوم الزكاة في التوراة, اإل اأن كل من كتب عن العبادات   
اليهودية, يطرح مو�صوع الزكاة, ويناق�صه من كل جوانبه, ولتجنب اللب�ص بين الزكاة وال�صدقة, 
يتم الحديث عنهما معاً, في حين اأن الحديث يدور حول الزكاة, وهذا ما تداركناه في درا�صتنا هذه, 
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فنذكر الزكاة فقط, فيما يتعلق بالعُ�صر, اأما ما عدا ذلك, فيدخل في باب ال�صدقة. فقد ورد قول 
الرب في �صفر التثنية )14: 22 - 23( ما ن�صه:

{"وتع�صيراً تع�صر كل مح�صول زرعك الذي يخرج من الحقل �صنة 
ب�صنة. وتاأكل اأمام الرب اإلهك, في المكان الذي يختاره ليحل ا�صمه 
لكي  وغنمك,  بقرك  واأبكار  وزيتك,  وخمرك  حنطتك  ع�صر  فيه, 

تتعلم اأن تتقي الرب اإلهك كل الأيام" }
ويدلنا الأمر الإلهي في الن�ص ال�صابق, على اأن الع�صر يتم اإخراجه �صنوياً, ولي�ص مرة   
واحدة في العمر, ول يعاد اإخراجه, كما يعتقد المقريزي )1997 :142(. ويتم اإخراج الع�صر 
متى ما اكتمل الن�صاب؛ والن�صاب هنا هو مئة, �صواءً في العدد اأو الوزن, من جميع ما يمتلك المرء. 
اآخر, وهو المخ�ص�ص للقائمين على خدمة  اإلى جانب الع�صر ال�صنوي هذا, هناك ع�صر   
المعبد, الذين ل يتمتعون بملكية الأر�ص, ويتم اإخراج هذا الع�صر كل ثلاث �صنوات, وهذا ما ن�صت 

جاء: فقد  الإ�صحاح,  ونف�ص  ال�صفر,  نف�ص  من   )29  - عليه الآيات )28 
ال�صنة  تلك  في  مح�صولك  ع�صر  كل  تخرج  �صنين  ثلاث  اآخر  {"في   
ن�صيب  ول  ق�صم  له  لي�ص  لأنه  اللاوي,  فياأتي  اأبوابك.  في  وت�صعه 
وياأكلون  اأبوابك,  في  الذين  والأرملة  واليتيم  والغريب  معك, 
وي�صبعون, لكي يباركك الرب اإلهك في كل عمل يدك الذي تعمل".}  

و�صوف يتاأكد لنا الفارق بين الزكاة وال�صدقة في ال�صطور القليلة التالية.  
فاإذا تاأملنا الن�ص التوراتي ال�صابق, في �صفر التثنية )14: 22 - 23(, نجد اأن �صطر   
اإلهك كل الأيام. تتقي الرب  اأن  تتعلم  لكي  وغنمك,  بقرك  واأبكار   } ون�صه:  من الآية )23( 

واأبكار  اأخرى.  اآيات  وفي  والمحا�صيل,  الثمار  اأوائل  وكذلك  والغنم,  البقر  اأبكار  عن  يتحدث   ,{
الثمار والمحا�صيل والما�صية, لها حكم اآخر, فهي اأقرب لل�صدقة منها للزكاة, والدليل على ذلك, اأن 
الح�صة التي تخرج منها لي�ص الع�صر, واأنها غير معلومة على وجه اليقين, وهذا ما اأكده قامو�ص 

الكتاب المقد�ص )2005: 186( بالقول:
كانت فري�صة على العبرانيين, اأن يقدموا لله من باكورة ح�صادهم 
واأول  الجديدة,  غلالهم  من  مخبوز  واأول  زيتهم,  واأبكار  وكرمهم 
ال�صوف من ما�صيتهم ... واأما مقدار ما يقدم من هذه الموا�صم, فغير 

معروف تماماً, ولكنه يظن اأنه ل يقل عن 1 من 60 منها.
وتعد م�صاألة ال�صدقة والت�صدق, من الأمور الجوهرية والأ�صا�صية, في ال�صريعة المو�صوية, فقد 

اأو�صى الرب في �صفر التثنية )15: 11( بالإح�صان اإلى الفقير والت�صدق عليه, حيث قال: 
 {لأنه ل تفقد الفقراء من الأر�ص. لذلك اأنا اأو�صيك قائلًا: افتح 

يدك لأخيك الم�صكين والفقير في اأر�صك}.

الف�صل الرابع -  العـبــــــــــــادات



222

ول يجوز التفريق في اإعطائها بين المحتاجين لها, على اأ�صا�ص الدين اأو العرق اأو ما �صابه ذلك, بل 
لقد جاء الأمر بالت�صدق على الأعداء, فالرب هو الذي يجزي المت�صدق, واأن ال�صدقة على العدو 

فيها وبال عليه, فقد جاء في �صفر اأمثال )25: 21 - 22(, ما ن�صه:
فاإنك  ماءً,  فا�صقه  عط�ص  واإن  خبزاً,  فاأطعمه  عدوك  جاع  {اإن   

تجمع جمراً على راأ�صه, والرب يجازيك}.
ن�صه: ما   ,)21  -  19 التثنية)24:  و   )10 –  9 كما ورد في �صفري اللاويين)19: 

حقلك  زوايا  تُكمل  ل  اأر�صكم  ح�صيد  تح�صدون  وعندما   } لويين 
في الح�صاد. ولقاط ح�صيدك ل تلتقط. وكرمك ل تعلله, ون�صار 

كرمك ل تلتقط للم�صكين والغريب تتركه. اأنا الرب اإلهكم}.
تثنية{ اإذا ح�صدت ح�صيدك في حقلك ون�صيت حزمة في الحقل, 
فلا ترجع لتاأخذها, للغريب واليتيم والأرملة تكون, لكي يباركك 
تُراجع  فلا  زيتونك  خبطت  واإذا  يديك.  عمل  كل  في  األهك  الرب 
قطعت  اإذا  يكون.  والأرملة  واليتيم  للغريب  وراءك,  الأغ�صان 

كرمك فلا تُعلله وراءك, للغريب واليتيم والأرملة يكون.}. 
ويحر�ص اليهود على ال�صدقة والقيام بالت�صدق, لي�ص لأنها واجب ديني عليهم فقط,   
بل لأنهم اأحق من غيرهم بالقيام بها, فهم اأبناء الله, والأمة المختارة من بين الأمم, وهذا ما اأكده 

الموحي )2007 :95( بقوله: 
اليهود يرون, اأن ال�صدقة ال�صادرة منهم, تجعلهم اأرفع �صاأناً واأعظم 
قدراً, فهي مقبولة منهم لأنهم اأبناء الله, واأحباوؤه, و�صعبه المختار, 
كما يرون –قديماً- اأن من يت�صدق من غير اليهود, ل يت�صدق بنية 

خال�صة لوجهه الكريم واإنما يفعل ذلك كبرياء.
ولو نظرنا, اإلى عدد المنا�صبات والأعياد الدينية اليهودية, في العام الواحد, وهي كثيرة, لتاأكد 
لنا, باأنهم كثيرا ما يتعر�صون لنفحات الخير في حياتهم, حيث ت�صكل هذه المنا�صبات والأعياد, 

فر�صة �صانحة لهم للت�صدق وعمل الخير.
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الف�صل الخام�ص
المنا�صبات والأعياد الدينية

)الجزء الأول(

تحفل حياة بني اإ�صرائيل, بالعديد من المنا�صبات والأعياد الدينية, وقد تاأ�ص�صت هذه   
المنا�صبات والأعياد, منذ اأن خرج بهم �صيدنا مو�صى من م�صر, ا�صتجابة لأمر ربه, القا�صي بالتوجه 
اإلى الأر�ص المقد�صة. ولم تن�صاأ هذه المنا�صبات والأعياد دفعة واحدة, بل اأتت بالتدريج, ووفقاً 

لمقت�صيات الإرادة الإلهية.  
حيث  فمن  والتنوع؛  والتعدد  الأ�صالة  من  بنوع  والأعياد,  المنا�صبات  هذه  وتتميز   
التي كان �صيدنا مو�صى حا�صراً بين ظهرانيهم,  التاريخية,  اإلى الفترة  الأ�صالة, نجدها ترجع 
الدينية, نتجت  فاإن منا�صباتهم واأعيادهم  اأما فيما يتعلق بالتعدد والتنوع,  التوراة.  و�صطرتها 
عن تاريخهم الطويل, الحافل بظهور الأنبياء فيهم, وبتعر�صهم للمحن والمعاناة. وهذا ما نجده 
اأن   )435  :2005( المقد�ص  الكتاب  قامو�ص  ذكر  فقد  المو�صوع,  بهذا  المتعلق  الأدب  في  حا�صراً 
اأعيادهم  واأيامهم المقد�صة, كانت قليلة قبل ال�صبي وال�صتات, وانح�صرت في ال�صبوت والأهلة, ثم 
في اأربعة اأعياد كبيرة, و�صوم واحد. والأعياد هي عيد الف�صح, وعيد الأ�صابيع, وعيد الأبواق, 
وعيد المظال, اأما بعد ال�صبي, فقد اأ�صيفت اأعياد اأخرى كثيرة منها: عيد البوريم, وعيد التد�صين. 
اإ�صرائيل, نف�ص المذهب, وهي  80( في تق�صيم الأعياد الدينية لبني  ويذهب الم�صيري )2005: 
التوراة.  في  ذكرها  وجاء  التهجير,  قبل  نزلت  التي  الأعياد  الأول,  ق�صمين:  اإلى  تق�صم  عنده 

الثاني, الأعياد التي تم اإ�صافتها بعد العودة من ال�صبي البابلي.
وتختلف المنا�صبات والأعياد الدينية, من حيث ترتيبها في الظهور, ومن حيث اأهميتها    
التعبدية, و�صيتم الحديث عنها هنا, من حيث اأهميتها التعبدية, ل من حيث ترتيبها في الظهور, 
الثامن  عيد  المظال,  عيد  الأ�صابيع,  عيد  الف�صح,  عيد  ال�صبت,  هي:  والأعياد  المنا�صبات  وهذه 
الختامي, عيد راأ�ص ال�صنة, عيد الغفران, عيد القمر الجديد. ثم عيد الن�صيب )البوريم(, عيد 
التد�صين )حانوخة(, عيد لج بعومير, عيد التا�صع من اآف, عيد الخام�ص ع�صر من اآف, عيد راأ�ص 

ال�صنة للاأ�صجار.
يعتبر يوم ال�صبت, من اأهم المنا�صبات الدينية, عند بني اإ�صرائيل عامة, وعند اليهود   
لي�ص هذا  الع�صر.  الو�صايا  اأنه قد ذُكر تحديداً في  اأهميته,  التحديد, ويكفي لإبراز  على وجه 
اإن الرتباط الوثيق بين اليهود وال�صبت, معلوم لكل النا�ص على اختلاف اأعمارهم  فح�صب, بل 
ومللهم ونحلهم واأعراقهم وجن�صياتهم. فال�صبت من اأبرز العلامات الدالة على اليهود واليهودية, 
مو�صى الخم�صة, في غير مو�صع, �صرورة الحفاظ على �صعائر ال�صبت, كعهد دائم  اأ�صفار  "وتوؤكد 
له  لما  ويحفظونه,  به  اليهود  ويحتفل   .)51  :2005 ي�صرائيل" )الم�صيري  وجماعة  الإله  بين 
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ا�صتراحة  اأنه يوم  ال�صبت عندهم,  من دللت عظيمة في حياتهم وتاريخهم, ومن بين دللت 
الرب, بعد اأن خلق ال�صماوات والأر�ص. وهو اأي�صاً, ذكرى الحرية والنعتاق من جبروت فرعون, 

وخروجهم من م�صر. 
ونظراً, لأهمية ال�صبت هذه لدى اليهود, فاإن المهتم اأو الباحث يجد اأن الأدب اليهودي,   
المبالغات؛  نوعاً من  البع�ص  واأ�صفى عليه �صبغة, قد يعتبرها  م�صتفي�ص,  ب�صكل  قد تحدث عنه 
كاأن يقال باأنه معجزة, واأنه هو الذي حافظ على الوجود اليهودي عبر التاريخ. لذا ف�صوف نبداأ 
الحديث عنه. اأما الأعياد, ف�صوف يتم ت�صليط ال�صوء, على اأعياد قبل ال�صبي البابلي. اأما اأعياد 

بعد ال�صبي, ف�صوف يتم الإ�صارة اإليها, دون العناء في ذكر تفا�صيلها.

ال�صبت

ال�صلام,  عليه  مو�صى  �صيدنا  بعثة  قبل  اإ�صرائيل,  لبني  كانت  اأنه  اإلى  الأدب,  ي�صر  لم    
اأجيالهم,  اأو يحفظونها في  بها,  اأ�صبوعية يحتفلون  اأو  اأو �صهرية  �صنوية  اأو منا�صبات  اأعياد  اأية 
المنا�صبات  اأهم  اإحدى  هو  وال�صبت  مو�صى,  �صيدنا  بعثة  بعد  تتك�صف  والأعياد  المنا�صبات  وبداأت 
اأما قبل ذلك, فلم يكن ال�صبت �صوى  الإ�صرائيلية, التي تجددت اأهميتها وقد�صيتها بعد البعثة, 
من  اأمة  هناك  اأن  نعلم  ول   ,)3: 2005 Schauss( اأ�صلًا  له  نعلم  ول  الأ�صبوع,  اأيام  اإحدى 
 .)12 :1970 Epstein( الأمم قد احتفت به, اأو منحته اأهمية ما, اأو جعلت فيه منا�صبة لها
ومع ذلك, فهذا ل يعني اأن ال�صبت لم يكن معلوماً, بل اإنه قديم قدم الإن�صان نف�صه على الأر�ص, 
وهناك من يعيده اإلى قبل ذلك بكثير, حيث يرى, باأن اأول ذكر له كان في الجنة2005 :122(  

.Alexander(
ولما كان هناك من الكتاب والمهتمين, من داأب على الت�صكيك والطعن, في كثير مما ورد  في   
التوراة, واأعاده اإلى الح�صارات الكبيرة, في المنطقة؛ كالح�صارة البابلية, فاإن ال�صبت, �صبت بني 
اإ�صرائيل, قد ناله �صيء من هذا الإنكار, فهناك من يعتقد, باأنه بداأ في بابل, متخذاً من التماثل 
ال�صبت  لن�صبة  ومنطلقاً  م�صدراً  )�صبات(,  والعبرية  )�صباتيم(  البابلية  الكلمتين:  بين  القائم 
الإ�صرائيلي اإلى الح�صارة البابلية. وهذا القول اأو الزعم غير دقيق, وذلك لأن معنى )�صباتيم( 
في الح�صارة البابلية, هو يوم اكتمال القمر, ويدل على يوم عدم الحظ, ولي�ص لليهود اأية علاقة 
به, ولي�ص هناك اأي دليل على اأن ال�صبت اليهــــودي على علاقــــة, من اأي نوع, باكتمال القمر 4( 

.:2005 Schauss(
والحديث عن ال�صبت ب�صفته العامة, كاأحد اأيام الأ�صبوع, دون اأن يحمل دللة ما, هو   
عند اليهود كما هو عند الأمم الأخرى, لي�ص �صوى احد اأيام الأ�صبوع. والحديث عن ال�صبت العام 
الطائفة  اإلى طائفتين: ترى  العلماء  انق�صام  اإلى  اأدى  اليهودي, بدللته الخا�صة, قد  وال�صبت 
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الأولى, باأن ال�صبت عند اليهود, هو احد اأيام ال�صهر, وهذا ل خلاف عليه, كما �صبق ذكره. اأما 
الطائفة الثانية, فتوؤكد باأن ال�صبت اليهودي, قد تحدد موقعه بين اأيام الأ�صبوع, منذ البداية؛ 
منذ اأيام مو�صى, باأنه اليوم ال�صابع, واأنه يـــــوم راحة, وهو بهذا التحديــــد يهودي, وحتى علماء 
الطائفة الأولى, يوافقون على اأن يوم ال�صبت المعلوم لدينا, هو في الأ�صا�ص من و�صع اليهود 4( 
)Schauss 2005 :. لي�ص هذا فح�صب, بل اإن كلمة �صبت اليهودية, من الت�صاع بحيث ت�صير, 
اإلى كل منا�صبة مقد�صة, تتطلب المتناع عن العمل )Paterson 2009: 120(, والمتناع عن 
العمل, هنا, يدل على الإقرار )اإقرار اليهود(, بعدم �صيطرة الإن�صان على الأ�صياء 2005: 98( 

.Becher(
قد�صية  وتر�صدنا  مو�صى.  �صيدنا  مع  اإل  يبداأ  لم  تلك,  المقد�صة  بدللته  فال�صبت  اإذن,   
م�صر,  من  وخروجه  المقد�صة,  مو�صى  رحلة  من  يبداأ  اأن  ينبغي  عنه,  الحديث  اأن  اإلى  ال�صبت, 
اأول �صيء ت�صلمه مو�صى  وتحديداً, منذ ت�صلمه اللوحين والتوراه, من ربه. وكما هو معلوم, فاإن 
عليه ال�صلام من ربه, هو اللوحين الحجريين, وفيهما الو�صايا الع�صر, التي تعد حجر الزاوية في 
العتقاد اليهودي. واأتى ذكر ال�صبت, ولأول مرة, في هذه الو�صايا, {ولم يُذكر �صواه من بين كل 
المنا�صبات )Epstein 1970: 12(, ون�ص و�صية ال�صبت فيها هو: اأذكر يوم ال�صبت لتقد�صه}. 
فوق  باأعباء  اإ�صرائيل  بنو  �صيكلف  بمقت�صاه  �صاقاً,  اأمراً  ال�صبت  بتقدي�ص  الوارد  الأمر  يعد  ول 
اإ�صرائيل  �صيمنح  باأنه  �صيناء,  جبل  في  مو�صى,  الرب  اأخبر  فقد  اإلهية,  منحة  اإنه  بل  طاقتهم, 
الو�صايا الع�صر وقد�ص الأقدا�ص هدية, ولكنه �صيهديهم ما هو اأثمن من كل ذلك, األ وهو ال�صبت 

.)15: 1970 Epstein(
لفظين  فيها في  ال�صبت, فجاء ذكره  الذي حفل بذكر  الرئي�صي,  الم�صدر  التوراه,  وتعد   
هما: ال�صبت واليوم ال�صابع. ولما كان �صفر التكوين, اأول الأ�صفار, فقد اأتى اأول ذكر لل�صبت فيه, 

هو: الآيات  ون�ص   )3-1 وذلك في ثلاث اآيات من الإ�صحاح الثاني )2: 
الله  وفرغ   )2( جندها.   وكل  والأر�ص  ال�صماوات  فاأكُملت   )1(}  
في اليوم ال�صابع من عمله الذي عمل. فا�صتراح في اليوم ال�صابع من 
وقد�صه,  ال�صابع  اليوم  الله  وبارك   )3( عمل.  الذي  عمله  جميع 

لأنه فيه ا�صتراح من جميع عمله الذي عمل الله خالقاً.}
وتكرر ذكر ال�صبت اأي�صاً في موا�صع كثيرة في التوراة, وخا�صة في �صفر الخروج. الذي يروي ق�صة 
خروج بني اإ�صرائيل من م�صر, وهي معلومة للجميع. فبينما هم في البرية كثر تذمرهم, وما كان 
تذمرهم في كثير, فقد كانوا يتذمرون لرغبتهم في ملئ بطونهم, فاأكرمهم الرب بالمن وال�صلوى. 
وهنا, بداأ حديث التوراة عن ال�صبت, الذي اأتى ذكره في اآيات عدة, في هذا ال�صفر )16: 23 و25 
1-3(, وذُكر اأي�صاً, في �صفر اللاويين, وتحديداً في ثلاث اآيات   :35 17-16 و  و 26 و 29 و 31: 

)23: 1-3( ون�ص هذه الآيات هو:
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وفي �صفر الخروج )16: 22 و 25 (:
م�صاعفاً,  خبزاً  التقطوا  اأنهم  ال�صاد�ص  اليوم  في  كان  ثم   )22("}
عُمرين للواحد. فجاء كل روؤ�صاء الجماعة واأخبروا مو�صى. فقال 
لهم: هذا ما قال الرب: غداً عطلة, �صبت مقد�ص للرب. اخبزوا ما 
تخبزون واطبخوا ما تطبخون. وكل ما ف�صل �صعوه عنكم ليحفظ 
�صبتاً.  اليوم  للرب  لأن  اليوم,  »كلوه  مو�صى:  {فقال  الغد«.}  اإلى 
اليوم ل تجدونه في الحقل. �صتة اأيام تلتقطونه, واأما اليوم ال�صابع 

ففيه �صبت, ل يوجد فيه«.} 
اليوم  في  يعطيكم  هو  لذلك  ال�صبت,  اأعطاكم  الرب  اإن   ! {انظروا 
ال�صاد�ص خبز يومين. اجل�صوا كل واحد في مكانه, ل يخرج اأحد من 

مكانه في اليوم ال�صابع«} 
اإ�صرائيل ال�صبت لي�صنعوا ال�صبت في اأجيالهم عهداً  { فيحفظ بنو 
في  لأنه  الأبد.  اإلى  علامة  اإ�صرائيل  بني  وبين  بيني  هو  اأبدياً. 
ا�صتراح  ال�صابع  اليوم  وفي  والأر�ص,  ال�صماء  الرب  �صنع  اأيام  �صتة 

وتنف�ص«.} 
هي  »هذه  لهم:  وقال  اإ�صرائيل  بني  جماعة  كل  مو�صى  {وجمع   
الكلمات التي اأمر الرب اأن تُ�صنع: �صتة اأيام يُعمل عمل, واأما اليوم 
ال�صابع ففيه يكون لكم �صبت عطلة مقد�ص للرب. كل من يعمل فيه 

عملًا يقتل. ل ت�صعلوا ناراً في جميع م�صاكنكم يوم ال�صبت«.} 
موا�صم  لهم:  وقل  اإ�صرائيل  بني  »كلم  قائلًا:  مو�صى  الرب  {وكلم 
�صتة  موا�صمي:  هي  هذه  مقد�صة.  محافل  تُنادون  فيها  التي  الرب 
اأيام تعمل عمل, واأما اليوم ال�صابع ففيه �صبت عطلة محفل مقد�ص. 

عملًا ما ل تعملوا, اإنه �صبت للرب في جميع م�صاكنكم.}
الرب  اأمر  جاء  فقد  وحفظه,  ال�صبت  يوم  تقدي�ص  في  الخيار,  اإ�صرائيل  لبني  يكن  ولم   
بذلك, كما بينته الآيات ال�صابقة. وعليه, فقد اكت�صب ال�صبت قد�صيته, من اأمر الرب به, ومن 
لبني  الرب  هدية  اأنه  ال�صفات,  هذه  واأبرز  كثيرة,  وظائف  من  يوؤديه  وما  و�صفاته,  دللته 
اإ�صرائيل, وذكرى للميثاق بين الرب وبني اإ�صرائيل )Bloch 1989: 108(, واأنه ملكة الأعياد 
والتغير,  التطور  واأنه يوم روحي )Schauss 2005 :11(. ومع   ,)13 :1970 Epstein(
اأخرى, غير  اأ�صماءً  ال�صبت  اكت�صب  الطويل, فقد  تاريخها  اليهودية, عبر  الديانة  �صهدته  الذي 
التي ذُكرت �صابقاً, وذلك باقترانه ببع�ص المنا�صبات والأعياد, فاإذا جاء قبل المنا�صبة, �صُمي با�صم 
يختلف, عما اإذا اأتى بعد المنا�صبة, وهذا التعدد والتغير في الموقع, يوحي باأن هناك اأكثر من �صبت 
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واحد, وذلك على النحو التالي:
- اإذا اأتى قبل عيد الف�صح, �صُمي ال�صبت الكبير.

.)Hazon( اإذا اأتى قبل التا�صع من اآف, �صُمي هازون -
.)Nahamo( اإذا اأتى بعد التا�صع من اآف, �صُمي نهامو -

- اإذا اأتى قبل راأ�ص ال�صهر )قبل القمر الجديد(, �صُمي ال�صبت المبارك.

- اإذا وقع بين راأ�ص ال�صنة ويوم كيبور )الغفران(, �صُمي ال�صبت العائد.
.)19: 1970 Epstein( صُمي �صبت التذكر� ,)اإذا اأتى قبل بوريم )عيد الأنوار -

الرب  اأوامر  من  الرغم,  وعلى  ال�صبت,  ودللت  و�صفات  �صمات  كل  من  الرغم  وعلى   
لم  جلهم  اأن  على  يدل  ال�صاهد  اأن  اإل  وتقدي�صه,  بحفظه  اإ�صرائيل  لبني  والمبا�صرة  ال�صريحة 
يحفظه ولم يقد�صه, بال�صكل الذي اأو�صى به الرب. ويمكن القول, اأن م�صتوى حفظهم وتقدي�صهم 
له قد تفاوت, ولم يكن في م�صتوى واحد من اللتزام, وتلعب درجة الإيمان وال�صتقامة, دوراً 
بارزاً في المتثال واللتزام, باأوامر الرب, فمن كان اإيمانه بربه قوياً اأعطى حق ربه في حفظه 

وتقدي�صه, ومن �صعف اإيمانه, ت�صاهل اأو امتنع عن حفظه وتقدي�صه. 
فقط,  الدينية  والدرا�صة  للعبادة  تكري�صه  هو  وتقدي�صه,  ال�صبت  بحفظ  والمق�صود   
والمتناع عن القيام باأي ن�صاط, يوؤكد �صلطة و�صيطرة الإن�صان على الأ�صياء, فهو اليوم, الذي 
باركه الرب وجعله مقد�صاً, واأمر بني اإ�صرائيل بتقدي�صه, والحفاظ على �صعائره. فيوم ال�صبت 
الإله,  ي�صغله عن ذكر  باأي عمل  اأن يقوم  اليهودي فيه,  للعبادة فقط, ويحرم على  يوم مكر�ص 
كتاب  اأو  التوراة  �صوى  �صيء,  اأي  معه  يحمل  فلا  بيته,  من  الخروج  اإلى  ال�صرورة  دعته  ما  واإذا 
اليهودية, من ت�صدد في الحفاظ على  الطوائف  51(. وهناك, من   :2005 ال�صلوات )الم�صيري 
�صعائر ال�صبت, وجعل مجرد الخروج من البيت محرما. ول يجوز العمل, اأي كان �صكله ونوعه, 
"ولم يكن عند  في هذا اليوم, فكل ما يدل على ممار�صة الإن�صان ل�صلطته على الطبيعة محرم, 
اليهود خطيئة, تفوق التفريط في �صعائر ال�صبت, اإل عبادة الأوثان. ولهذا, فاإن عقوبة خرق 
هو  ال�صبت  �صعائر  خرق  مظاهر  واأول   ,)51  :2005 ")الم�صيري  �صعائر ال�صبت, الإعدام رجماً 
القيام باأي ن�صاط ي�صتدل منه على العمل, واإن كان مجرد اإ�صعال نار, كما ورد في الآية الثالثة في 

الإ�صحاح الخام�ص والثلاثين, من �صفر الخروج.
اأمر  وهذا  ال�صبت,  يوم  في  بها,  القيام  المحرم  الأعمال  عن  كثيراً,  التوراة  تتحدث  ولم   
طبيعي, فمهمة �صيدنا مو�صى, تعريف بني اإ�صرائيل كل اأمور دينهم, ومن بعده الأنبياء وكذلك 
محرمة,  الأعمال  اأنواع  اأي  بدقة,  التوراة  تحدد  لم  كما  اإ�صرائيل.  بني  من  والحكماء  الكهنة 
"اإن  التلمود:  في  جاء  فقد  ترد,  لم  الوا�صحة  ال�صورة  ولكن  فقط,  التلميحات  بع�ص  وهناك 
ت�صريعات ال�صبت واهنة كال�صعرة في التوراة المكتوبة, ولكنها عظيمة عظمة الجبال في التوراة 
ال�صروع في بناء خيمة الجتماع, قام مو�صى بجمع بني  اأنه قبل  التوراة,  ال�صفوية". وتخبرنا 
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اإ�صرائيل, وكرر على م�صامعهم و�صية ال�صبت. واإذا اأردنا اأن نعرف الأعمال المحرمة, فما علينا اإل 
النظر اإلى كيفية بناء الخيمة, ونتع�ص من ذلك, وهذا ما فعلته التوراة ال�صفوية, فقد علمتنا, 

اأن هناك 39 نوعاً من اأعمال ال�صبت المحرمة, وهذه الأعمال هي:
• كل الأعمال الخ�صبية.   	
• كل الأعمال المعدنية.   	
• كل اأعمال الن�صيج والحياكة.	
• كل الأعمال الجلدية.   	
• كل الن�صاطات الم�صاعدة لإنجاز البناء؛ كالنقل والطهي, وكذلك الأعمال 	

الكتابية.
وتف�صيل الأعمال الت�صعة والثلاثين المحرمة, هو على النحو التالي:

* الكتابة.  * الإطفاء.    * الإتمام.   * الأ�صغال.   * الحمل.  
* الخياطة.    * التمزيق.  * الغ�صيل.   * الطبخ.   * الم�صح.   

* الزراعة.     * الفلاحة.   * الت�صكيل.   * الفك.   * الحياكة.  
* الختيار. * الذري.   *در�ص الحنطة.  * الح�صاد.   * الجني.  

* الم�صط. * العجن.   *الطحن.   * النخل والغربلة.   
* الن�صيج.  * ربط ال�صل�صلة.   * التغليف.   * ال�صبغ.   * الغزل.  
* القن�ص.   * ال�صيد.   * الهدم.   * الإحلال.        * البناء.   

* التنعيم.      * الدباغة.   * ال�صلخ.           *الذبح.  
.)28-22 :2011 Miller( و�صع العلامات اأو الإ�صارات *

ويحفل التلمود بتف�صيل كل نوع من الأعمال ال�صابقة, بحيث ل يترك �صاردة ول واردة اإل واأتى 
بها, حتى يبقى المرء في ماأمن, ول يقدم على عمل فيه مخالفة لأوامر ربه. 

بها  يقوم  ما  عادةً  التي  الأن�صطة,  اأو  الأعمال  اأنواع  كل  ال�صابقة,  القائمة  �صملت  لقد   
الإن�صان في حياته اليومية, والتي ل يمكنه المتناع عن اأدائها, مما يجعل اللتزام بها, اأو حفظها 
ك�صعيرة مقد�صة, من الأمور ال�صديدة ال�صعوبة, الأمر الذي يوؤدي في نهاية المطاف, اإلى اأن تتوقف 
الحركة في هذا اليوم, في كل مكان اأو تجمع لليهود. هذه ال�صعوبة, تثير الكثير من الت�صاوؤلت في 
ذهن المرء؛ هل التزم بنو اإ�صرائيل وحفظوا ال�صبت دون اأي اإخلال بالفعل ؟ , ماذا عن الطوارئ 
على  الحفاظ  م�صاألة  تزال  األ  ؟,  ال�صتثناء  من  نوع  اأي  هناك  يوجد  األ  ؟  والحروب  والكوارث 
ال�صبت, في التجمعات اليهودية في العالم عامة, وفي اإ�صرائيل خا�صة, �صارية المفعول كما كانت في 
الما�صي, اأم طراأ عليها نوع من التعديل اأو التخفيف ؟. والإجابة عن هذه الأ�صئلة, بالطبع, تكمن 
ت�صتجيب  وجعلوها  التوراتية,  الن�صو�ص  بتف�صير  قاموا  الذين  والحاخامات,  الكهنة  جهود  في 
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لظروف الواقع, وبما ل يتعار�ص مع الت�صريع, وذلك بما �صمنوه في التوراة ال�صفهية )التلمود(.
وموقف بني اإ�صرائيل من حفظ ال�صبت, وا�صح وبين ومدون في التوراة, ويمكن القول,   
باأن موقفهم من ال�صبت كان متذبذباً؛ فحيناً يتم�صكون به ويحفظونه اإلى درجة المغالة, واأحياناً 
اأخرى, ين�صونه اأو يتنا�صونه تماماً )وفقاً لطبيعة الطائفة(, وغالباً ما تتحكم الظروف بمواقفهم 
وارتكبوا  الروحي,  وهدفه  م�صمونه  عن  اأخرجوه  ال�صبت,  حفظ  في  ت�صددوا  فعندما  تلك. 
الفواح�ص, فبعث الرب الأنبياء ليعظوهم وليردوهم اإلى الطريق القويم. ومن ماآ�صي ت�صددهم 
في حفظ ال�صبت, ومغالتهم في حفظه, اأنهم كانوا ل يردون عن اأنف�صهم العدوان فيه, فهلك منهم 
اأو المواقف, ظهور تف�صيرات كثيرة للن�صو�ص التوراتية,  قوم كثير. فنتج عن مثل تلك الظروف 

تبطل كثيراً من �صيق الأفق, في فهم الأوامر الإلهية, وتبين كيفية حفظها. 
اأك�صبته الظروف  الزمن, فقد  الثابتة على مر  ال�صبت بالأهمية والوظيفة  ولم يحظ   
التاريخية, التي مر بها بنو اإ�صرائيل, دللت مختلفة واأهمية متفاوتة, وخا�صة في فترة ال�صبي 
البابلي, الذي يعد معلماً بارزاً في تاريخهم القديم والحديث على ال�صواء. فلم يكن لل�صبت الدللة 
والدور الأكثر والأبرز, اأو حتى الم�صاوي للمنا�صبات الأخرى, التي كانت تفوقه من حيث الأهمية 
)اإ�صرائيل  الإ�صرائيليتين  المملكتين  اإبان  يحظى,  كان  ال�صبت  اأن  قائل:  يقول  وقد  والحتفاء. 
ويهوذا(, بكثير من الهتمام, بحيث اأنه كان يخ�ص�ص من الحر�ص الملكي, في يوم ال�صبت, الثلثين 
للعمل في المعبد, لتنظيم الح�صد, وخدمة المعبد, بينما كان عدد الحرا�ص في الأيام الأخرى, ل 
اأمراً مركزياً, في  يكن يمثل  ولكنه لم  الثلث )Schauss 2005: 6(. هذا �صحيح,  يزيد على 
اإذ لم يكن  اآنذاك,  اإ�صرائيل, مقارنة بباقي المنا�صبات )الف�صح, والأ�صابيع, والع�صة(  حياة بني 
الرغم  ال�صبي, على  لعبه في  اإ�صرائيل, كما  اأو  يلعب دوراً كبيراً وموؤثراً, في يهوذا  اأن  قادراً على 
 )7: 2005 لنف�صه  دللتها  على  يح�صل  كان  اإذ  الثلاثة,  الأعياد  هذه  وبقاء  ا�صتمرار  من 
انعدام  اإلى  الم�صتقلة,  الدولة  اإبان  لل�صبت,  المركزي  الدور  غياب  اإعزاء  ويمكن   .Schauss(
اأمام الغير, وتميزهم عليهم, كما كانت حاجتهم اإلى ذلك  اإ�صرائيل, لإبراز هويتهم  حاجة بني 

اأثناء �صبيهم.
وب�صبي بني اإ�صرائيل وت�صردهم, انقلب و�صعهم من حالة ال�صتقلال اإلى التبعية, ومن   
حالة القوة اإلى حالة ال�صعف, فلم يكن اأمامهم, �صوى اإظهار ما يميزهم في غربتهم و�صتاتهم, عمن 
حولهم من ال�صكان الأ�صليين, فكان ال�صبت هو الح�صن والعلامة الفارقة, التي راأوا اأن يحيوها, 
لتكون علامة مميزة لهم. وعليه فقد ح�صل ال�صبت, ابتداءً من ال�صبي البابلي, على دللة جديدة 
ومحتوى روحياً اأعمق )Schauss 2005 :6(, فاأولوه كل عنايتهم ورعايتهم, بل ذهبوا اإلى 
اأبعد من ذلك, فقرنوه بحياتهم, الأمر الذي دفع الحاخامات, اإلى اعتبار هذا الولء, �صمان بعدم 

.)108 :1989 Bloch( اختفائه, هو و�صعيرة الختان, اللتان تميزا ال�صعب اليهودي
ويحفظونه,  ال�صبت  يقد�صون  �صتاتهم,  في  اإ�صرائيل  بنو  ا�صتمر  الوقادة,  الروح  وبهذه   
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اأنه  باعتباره علامة تدل عليهم, وتميزهم عن غيرهم, وحر�صوا عليه كل الحر�ص, اإلى درجة 
اأهمية عنه في  اأخرى, ل تقل  موؤ�ص�صة  اإلى جانبه  بارزة. وظهرت  يهودية  موؤ�ص�صة  اأ�صبح يمثل 
الوجدان اليهودي, األ وهو ال�صيناجوج, فاأ�صبح ال�صبت وال�صيناجوج كعملة واحدة, يكمل الواحد 

.)10 :2005 Schauss( منهما الآخر
ول يعني حفظ بنو اإ�صرائيل لل�صبت في �صتاتهم, اأن ذلك الحفظ, قد �صكل لهم ثقافة   
دينية قوية, ا�صتمرت فيهم اأينما وجدوا, واإن كان هذا الأمر ي�صدق على الكثير منهم, ويتبين 
ذلك بو�صوح تام, عند عودتهم من �صبيهم اإلى اأور�صليم, حيث عادوا اإلى غيهم, وعدم الكتراث 
بهذا اليوم الجليل, واأبرز دليل على ذلك, ما ورد في �صفر نحميا )13: 15-22(, ون�ص بع�ص هذه 

الآيات هو:
في  معا�صر  يدو�صون  قوماً  يهوذا  في  راأيت  الأيام  تلك  في   )15(}
لون حميراً, واأي�صاً يدخلون اأور�صليم في  ال�صبت, وياأتون بحزم ويُحمِّ
يوم ال�صبت بخمرِ وعنبِ وتين وكل ما يُحمل, فاأ�صهدت عليهم يوم 
بيعهم الطعام,   )16( وال�صوريون ال�صاكنون بها كانوا ياأتون ب�صمك 
اأور�صليم. )17(  وكل ب�صاعة, ويبيعون في ال�صبت لبني يهوذا وفي 
الذي  القبيح   الأمر  هذا  »ما  لهم:  وقلت  يهوذا  عظماء  فخا�صمت 
اآباوؤكم هكذا فجلب  يفعل  األم  ؟ )18(  ال�صبت  تعملونه وتدن�صون 
اإلهنا علينا كل هذا ال�صر, وعلى هذه المدينة ؟ واأنتم تريدون غ�صباً 

على اإ�صرائيل اإذ تُدن�صون ال�صبت«.} , هكذا حتى اآخر الآيات. 
على  حفظه  اقت�صر  اأم  اليهود,  كل  قبل  من  والتقدي�ص  بالحفظ  ال�صبت  حظي  و�صواء   
بع�ص طوائفهم )التقليديون خا�صة(, وخا�صة بعد الأحداث التاريخية -فترة الع�صر الحديث 
واأُدخلت  عليها,  �صيوفاً  حلوا  التي  ال�صعوب,  بين  تُميزهم  علامة  ا�صتمر  ال�صبت,  فاإن  اأوروبا-  في 
عليه كثير من التعديلات, وفقاً للانق�صام الطائفي, الذي ظهر بينهم. حينها, حفظت الطوائف 
الأ�صبوعي  ح�صوره  و�صكل  ليبرالية.  اأم  كانت  تقليديةً  بطريقتها,  طائقة  كل  ال�صبت,  وقد�صت 
كلها  اليهودية  لتطور  الزاوية,  حجر  بمثابة  فاأ�صبح  والأمل,  الإيمان  لتجديد  عظيمة,  فر�صة 
)Bloch 1989: 108(. واأي ما كانت درجة التزامهم الديني, فاإنهم, دون ا�صتثناء, ي�صتقبلونه 

ويودعونه, ا�صتقبالً وتوديعاً, مفعم بالبهجة والمحبة وال�صوق والجلال, الذي يليق به.

الحتفاء بال�صبت
تبداأ مظاهر الحتفاء بال�صبت بال�صتقبال, وتنتهي بالتوديع. ولكل مرحلة من مراحل   
ا�صتقبال  في  العادة,  جرت  فقد  واحترام.  دقة  بكل  توؤدى  وطقو�صاً,  مرا�صيماً  الثلاث,  ال�صبت 
ال�صبت قديماً, في اأور�صليم, وقبل وجود المعبد الثاني, اأن الكاهن كان يقف في اأعلى برج, وينفخ 
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 .)16 :1970 Epstein( كاإ�صارة على بدء ال�صبت, وترك كل الأعمال ,)في ال�صوفار )البوق
وبلغ ال�صبت مكانة عظيمة, في القرنين الأولين للحقبة التاريخية العامة, فترة التناعيم, ومع 
ذلك, فلم تكن �صلاة م�صاء الجمعة العامة )المعروفة حالياً(, موجودة �صمن طقو�صه. هذا الجزء 
الأكثر روعة من �صلاة ال�صبت, تكون موؤخراً, في فترة الأمورايم. ولم ي�صل اإلى ذروته المعهودة, 

 .)14: 2005 Schauss( اإل في فترة متاأخرة جداً, من الع�صر الحديث
تم  الأولى,  الناحية  في  ناحيتين:  في  الو�صطى,  الع�صور  في  بال�صبت,  الحتفاء  وتمثل   
واإيقاظ  ال�صبت,  قدوم  اإعلان  هي  ومهمته   ,)beadle( المنادي  يدعى  بعينه,  �صخ�ص  تحديد 
اأع�صاء الجالية اليهودية, لأداء �صلاة �صبح ال�صبت. وتتمثل الناحية الثانية, في خروج النا�ص 
اإلى خارج المدينة ل�صتقبال ال�صبت )Epstein 1970: 10(. ومع نهاية القرن ال�صاد�ص ع�صر, 
على  اأ�صا�صاً,  تقوم  التي  ال�صبت,  تحية  تُ�صمى  خا�صة  تحية  هناك  كانت  القبالي,  التاأثير  �صمن 
يوم الجمعة  بعد ظهر  بها من  القيام  ويبداأ  ال�صبت,  والأ�صعار, بمنا�صبة قدوم  الأنا�صيد  ترديد 
)Schauss 2005: 19(. وتحيي اإ�صرائيل, اأيامنا هذه, عملية النفخ بالبوق, لإعلان قدوم 

.)16 :1970 Epstein( ال�صبت
اأما المرا�صيم الخا�صة بيوم ال�صبت, والتي تبداأ من م�صاء يوم الجمعة, فلها نكهتها الخا�صة   
اإحياء  والأب في  الأم  به, ودور كل من  بالأ�صرة: من حيث كيفية احتفائها  اأ�صا�صاً  بها, وتتعلق 
طقو�صه ومرا�صيمه فقد جرت العادة, اأن تخ�ص�ص لهذا اليوم ثلاث وجبات احتفالية, تبداأ من 
 .)181 :1999 Frojimovis and Komoroczy( بعد ظهر يوم الجمعة, وهي اإلزامية
تجهيز  وقبل  ال�صبت.  ع�صاء  مائدة  فتجهز  وبارز؛  كبير  بدور  اليوم,  هذا  في  البيت,  ربة  وتقوم 

مائدة ال�صبت, عليها اأن تتاأكد من توفر العنا�صر التالية: 
• ال�صموع: �صمعتان طويلتان, مع �صمعدان بحمالتين.	
• القدح المقد�ص: قدح مع �صحن �صغير, لحفظ النبيذ المت�صرب.	
• البهارات: وتتكون من: القرنفل, وقرفة, وبرد قو�ص طازج, واإكليل الجبل )نبات عطري(,  	

وزعتر بري  مجفف, يُعطي رائحة زكية.
• علبة البهارات: اأي علبة توؤدي الغر�ص, �صريطة اأن تكون ح�صنة ال�صكل, ولها غطاء.	
• غطاء المائدة: قطعة من القما�ص, ويحبذ اأن يكون لونها اأبي�ص. 	
• 	.)challah( اأرغفة الخبز: يجب تجهيز رغيفين من خبز القمح
• غطاء الرغيفين: قطعة قما�ص لتغطية الرغيفين.	
• ال�صراب: زجاجة نبيذ اأو ع�صير تفاح, ويحبذ اأن يكون النبيذ اأحمر.	
• �صحن كبير: ي�صتخدم هذا ال�صحن لو�صع الرغيفين فيه.	
• اآنية خا�صة لغ�صل الأيدي ) Banin 1992: 9و51 	 اأدوات غ�صل الأيدي: يجب توفير 

 .):2011 Miller
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• باإعدادها, بطريقتها الخا�صة, 	 البيت  ال�صبت, تقوم ربة  وبعد تجهيز متطلبات مائدة   
وذلك لأنه ل توجد قواعد محددة لإعدادها )Miller 2011: 50(. وال�صائع, ان المائدة 

تُعد على النحو التالي:
تُفر�ص الطاولة بالقما�ص الأبي�ص, ويتم و�صع التالي عليها:

• اأقداح ال�صراب على الطاولة, لكل فرد في الأ�صرة قدح.	
• رغيفي الخبز في ال�صحن, ويتم تغطيتهما بقطعة قما�ص.	
• زجاجة النبيذ اأو ع�صير التفاح.	
• ال�صمعدان ذو الحمالتين, لحمل ال�صمعتين.	
• 	.)Miller  2011: الورد )51 

وال�صورة رقم )7( التالية, تبين محتويات مائدة ال�صبت.

�صورة رقم )7(
تبين ال�صورة محتويات مائدة ع�صاء يوم ال�صبت

وت�صير مرا�صيم الحتفال بال�صبت, ابتداءً با�صتقباله, وانتهاءً بتوديعه, وفقاً لخطوات   
وا�صحة ومحددة بدقة, في التراث اليهودي. يبداأ الحتفال بال�صبت, من بعد ظهر يوم الجمعة, 

حتى غروب يوم ال�صبت, وتتم مرا�صيم الحتفال, على النحو التالي:

اأولً.. اإ�صعال ال�صمع
تقوم ربة البيت باإ�صعال �صمعتين قبل الغروب بوقت ق�صير, ل يتجاوز الع�صرين دقيقة.   
عينيها  على  يديها  ت�صع  ثم  فوقهما,  يديها  بتحريك  تقوم  ال�صمعتين,  اإ�صعال  من  فراغها  وعند 
باإ�صعال  الخا�صة  البركات  وتردد   )180 :1999 Frojimovis and Komoroczy(
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ال�صموع, وهي:
تباركت اأنت يا األله. اإلهنا ملك العالم. الذي قد�صنا بو�صاياه, واأمر 

ربنا باإ�صعال ال�صموع في ال�صبت )اآمين(.
وبعد النتهاء من تلاوة البركات, ترفع يديها من على عينيها, وتنظر اإلى ال�صموع, وتكمل و�صية 

اإ�صعال ال�صموع. 

ثانياً.. الجلو�ص على المائدة
ترديد  هو  الجمعة,  م�صاء  ال�صبت,  مائدة  على  الجلو�ص  عند  عمله,  يتم  �صيء  اأول  اإن   
اأغنية: ال�صلام عليكم )Shalom Aleichem(, وفيها تحية لر�صل الرب, الذين يرافقون كل 

.)51 :2011 Miller( يهودي في يوم ال�صبت

ثالثاً.. بركة الأطفال
روؤو�صهم  على  يديه  وا�صعاً  الأبناء,  بمباركة  الأب  يقوم  عليكم,  ال�صلام  اأغنية  بعد   
المنحنية, ويتلو ال�صلاة لل�صبي: اأ�صاأل الرب اأن يجعلك كاإفرايم ومن�صي. وللبنت: يتلو اأ�صاأل الرب 

.)13 :1970 Epstein( اأن يجعلك ك�صارة ورفقة وراحيل وليئة
ثم يقوم اأفراد العائلة, بعد ذلك, بتاأدية ال�صلاة؛ ويحبذ تاأديتها في المعبد, ويمكن اأن   
توؤدى في المنزل, وي�صتغرق اأداء ال�صلاة من 45 اإلى 55 دقيقة. ويمكن و�صف مرا�صيم وطقو�ص 
87-88( من خلال  ال�صلاة في المعبد, وخا�صة لدى يهود ال�صرق, كما �صورها الموحي )2007: 

م�صاهداته, على النحو التالي: 
• على 	 جال�صون  والم�صلون  ن�صبياً,  مرتفعة  من�صة  في  ه�صبور(  )�صيليح  ال�صلاة  اإمام  يقف 

اأريكتين متقابلتين اأو اأكثر.
• واإ�صحق 	 اإبراهيم  اآبائنا  واإله  )األهنا  دعاء  ويقراأ  ومدحه,  الله  بتمجيد  الإمام  يبداأ 

ويعقوب, الطارق القوي, الذي اإح�صانه على العالم, اإن ال�صعب المختار ...(.
• اآخر, لإخراج التوراة من محلها المحفوظة فيه. في 	 ثم ينزل من المن�صة برفقة م�صلي 

اأثناء ذلك, يقراأ �صيئاً من التوراة )�صماع يا اإ�صرائيل الله ربنا الله واحد اإن ربنا واحد.  
اإلهنا هو ربنا. مقد�ص هو(.

• يحمل التوراة وي�صعها داخل )الفلك(  اأو )ال�صندوق(. ويتجه ومن برفقته اإلى المن�صة, 	
مع نغمة ترتيل, ويقول: )اأعلن عظمة الله ولتعظيم مجده �صوية يا اإلهي اإن ما لديك 
من العظمة والقدرة والمجد ما لديك هو الن�صر والجلال في جميع ال�صموات والأر�ص(. 

• بع�ص 	 وتقراأ  اأعلى  اإلى  وترفع  وبخ�صوع,  لها  اإجلالً  الجميع  يقف  التوراة,  جلب  عند 
القارئ من ن�صل )لوي(, واأن يكون ح�صن ال�صوت, ويقول:  اأن يكون  الأدعية, ويف�صل 
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يا  تباركت  الخالد.  البركة  كل  م�صدر  الله  تبارك  التبريكات  كل  م�صدر  الله  )تبارك 
األله ملك الكون الذي اختارنا من بين كل الأمم, واأعطانا التوراة, فبوركت يا األله معطي 

التوراة(. 
• اأمام 	 مو�صى  و�صعها  التي  التوراة  هي  )هذه  ويقول:  اأعلى,  اإلى  التوراة  رفع  يتم  ثم 

اإ�صرائيل. هذه هي التوراة التي اأعطاها الله بوا�صطة مو�صى( )التثنية 6-4-5(.
• اإلى 	 بالوقوف  ثالث,  �صخ�ص  ويقوم  المن�صة,  و�صط  في  وتو�صع  التوراة,  لفات  تفتح  ثم 

جانب الإمام, للتاأ�صير على اآيات التوراة, التي يقروؤها الإمام.
• ثم تعاد لفات التوراة داخل العلبتين, بالهيئة نف�صها, التي جلبت بها, ويقولون: )تباركت 	

المخل�صين,  وعافا  �صعبه  وعلم  والأر�ص  ال�صماء  فوق  عالية  عظمته  العليا؛  الله  عظمة 
بني اإ�صرائيل الذين الأقرب اإليه(.  

الحتفاء  من  حقه,  ال�صبت  اأعطى  من  كل  يفلح  المنزل,  اإلى  المعبد  من  العودة  وعند   
التكريم,  ال�صبت ولم يحتف به, ولم يعطه حقه من  والتكريم, بمباركة الرب له, ومن تجاهل 
فقد باء بالخ�صران, وهناك اأ�صطورة قديمة تو�صح مكانة الأ�صرة, التي تحتفي بال�صبت, ومكانة 
الأ�صرة التي لم تحتف به, وذلك في ق�صة الملكين, الذين يتبعان الم�صلين, عند خروجهما من المعبد, 

وفحوى الق�صة على النحو التالي:
تحكي الق�صة القديمة, اأن هناك ملكان يطيران مع كل �صخ�ص, عند خروجه من المعبد,   
متجهاً اإلى بيته, م�صاء يوم الجمعة: الملاك الطيب بملاب�ص بي�صاء, وبابت�صامة لطيفة ووجهه 
و�صاء, والملاك الخبيث بملامح مناق�صة للملاك الطيب. عندما ي�صل النا�ص اإلى منازلهم, ي�صرع 
الملكان لإلقاء نظرة على ا لمنزل, فاإذا كان المنزل غير نظيف, وال�صموع غير م�صاءة, والمائدة غير 
معدة, ل�صتقبال ملكة ال�صبت, ي�صفق الملاك الخبيث بمرح, وي�صرخ قائلًا: لتكن كل �صبوت هذه 
العائلة كهذا ال�صبت, ويكررها ثلاثاً, ويردد الملاك الطيب با�صتياء »اآمين«, والعك�ص 1970: 14( 

.Epstein(

رابعاً.. قدح النبيذ
يقوم رب الأ�صرة, باأخذ قدح النبيذ اأو الع�صير, على األ يكون ممتلئاًً, وبينما هو مم�صك   

بالقدح يتلو البركات التالية:
لقد  )الجمعة(  ال�صاد�ص  اليوم  في  �صباح  وهناك  م�صاء  "وهناك 
اكتملت ال�صماوات والأر�ص وما فيهن. وفي اليوم ال�صابع اأنهى الرب 
عمله  كل  من  ال�صابع  اليوم  في  وا�صتراح  واأتقنه  اأتمه  الذي  عمله 
فيه  ا�صتراح  لأنه  وقد�صه.  ال�صابع  اليوم  الرب  وبارك  �صواه  الذي 
من كل عمله الذي خلقه و�صواه تباركت اأنت الرب, اإلهنا ملك العالم 
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العالم.  ملك  اإلهنا  الرب,  اأنت  تباركت  النبيذ  فاكهة  خلق  الذي 
الذي طهرنا بو�صاياه, و�صُرَّ بنا. لقد منحتنا بحب ورحمة �صبتك 
المقد�صة,  اأيامنا  اأول  هو  ال�صبت  اإن  الخلق.  لذكرى  ميراث  المقد�ص 
مقد�صين  وجعلتنا  اخترتنا  لقد  حقاً,  م�صر.  من  خروجنا  وتذكار 
بين العالمين. لقد منحتنا بحب ورحمة �صبتك المقد�ص. تباركت اأنت 

الذي قد�ص ال�صبت  )اآمين(".
وتلاوة التقدي�ص, تتلا مرتان في يوم ال�صبت: مرة م�صاء الجمعة, قبل الع�صاء, ومرة قبل الغداء, 

.)60 :2011 Miller( بعد ظهر ال�صبت, وكل اليهود –رجالً ون�صاءً- ملزمون ب�صماعها

خام�صاً.. غ�صل اليدين
باأن  وذلك,  الأيدي؛  بغ�صل  التحديد,  وجه  على  الأ�صرة  ورب  الأ�صرة,  اأفراد  كل  يقوم   
ياأخذ رب الأ�صرة قدحاً من الماء, وي�صبه ثلاث مرات على اليد اليمنى, ثم ثلاث مرات على اليد 

الي�صرى, وقبل تن�صيف اليدين, يقوم بترديد البركات التالية:
"تباركت اأنت الرب, اإلهنا ملك العالم. الذي طهرنا بو�صاياه, واأمرنا 

بغ�صل اليدين".

�صاد�صاً.. اإزاحة الغطاء من على الرغيفين 
ومبا�صرة بعد غ�صل اليدين, وقبل تناول الطعام, يقوم رب الأ�صرة, برفع الغطاء عن   

الرغيفين, ويرفعهما وهو يتلو البركات التالية:
من  الخبز  اأخرج  الذي  العالم.  ملك  اإلهنا  الرب,  اأنت  "تباركت 

الأر�ص )اآمين(.
وبعد ذلك, يتم تق�صيم الرغيفين اإلى قطع �صغيرة, وتمرر القطع حول مائدة الطعام, حتى يتمكن 

كل واحد من الموجودين, من الح�صول على قطعة منها, وحينها يمكن تناول وجبة الع�صاء.
ويجب التنويه اإلى اأن ال�صمعتان, يجب اأن ت�صتمرا في ال�صتعال, حتى تنتهيان تماماً, دون   
 )180 :1999 Frojimovis تدخل من اأحد, وذلك, لأن اإطفاءهما من قبل اأي �صخ�ص محرم

.and Komoroczy(

�صابعاً.. �صلوات يوم ال�صبت
وتنتهي  ال�صبح,  ب�صلاة  تبداأ  والتي  ال�صلوات,  اأداء  هو  ال�صبت  لطقو�ص  المتمم  والجزء   
الطوائف  وارد بين  الأ�صبوع, والختلاف  اأيام  ال�صبت كباقي  الم�صاء. وتوؤدى �صلاة �صبح  ب�صلاة 
الترانيم,  في  تطويل  اأو  اإ�صافة  اأو  حذف  حيث  من  �صواء  ال�صلاة؛  هذه  في  يتم  فيما  اليهودية, 
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والقراءة من التوراة, اأو اخت�صار في ال�صلاة الرئي�صية )الأميدا(. اأما ال�صلاة الم�صافة في �صلاة 
�صبح ال�صبت, فتبداأ بتلاوة �صامتة لل�صلاة الأ�صا�صية )الأميدا(, ثم تتبعها تلاوة عامة, ثم تتم 
القراءة من كتاب العدد عن الأ�صحيات, التي جرت العادة, على تقديمها في المعبد في اأور�صليم. ثم 
ياأتي البتهال اإلى الله, باأن يكون را�ص عن يوم الراحة, واأن يكون لطيفاً ب�صعب اإ�صرائيل, واأن 

يديم ال�صلوات في معبده. 
وتقام �صلاة بعد ظهر يوم ال�صبت, ال�صاعة العا�صرة, ثم يتم قراءة الق�صم الأول, من   
عليه  ت�صير  الذي  النمط,  نف�ص  على  الرئي�صية  ال�صلاة  وت�صير  التوراة.  من  الأ�صبوعي  الجزء 

�صلوات ال�صبت الرئي�صية. اأما �صلاة م�صاء ال�صبت, فلا تختلف عن �صلاة م�صاء اأيام الأ�صبوع. 

ثامناً.. مرا�صيم وداع ال�صبت
وكما ا�صتقبل ال�صبت, بالتهليل والترحاب والفرحة الغامرة, يودع على اأمل الحتفاء   
به الأ�صبوع التالي. ويتميز وداع ال�صبت, ب�صكر الأ�صرة للرب, على هديته العظيمة, وتذكر نعمة 
الرب على عباده, وذلك من خلال ال�صلوات, التي يقوم الأب والأم بتلاوتها, �صمن طقو�ص الوداع 
الهفدل؛ حيث  مرا�صيم  تبداأ  ال�صماء,  بزوغ ثلاثة نجوم في  ال�صبت, وعند  م�صاء  ففي  المعتادة. 
اإبراهيم واإ�صحق ويعقوب«. في  تقوم الأم بوداع ال�صبت بترديد اأجمل ال�صلوات, مبتدئةً بـ"اإله 
هذه ال�صلوات, ت�صكر الأم الرب على هديته العظيمة, وتدعو للعائلة بال�صحة وال�صعادة ولكل 
�صعب اإ�صرائيل. اأما الأب فياأتي ب�صندوق �صغير من البهارات العطرية, و�صمعة مرا�صيم الهفدل, 
التي ت�صتخدم خا�صة في هذه المنا�صبة, فتوقد ال�صمعة, وكل اأفراد الأ�صرة ينظرون اإليها بهدوء, 

فيقوم الأب بترديد البركات على كل من النبيذ والبهارات وال�صوء, قائلًا: 
رب ملك العالم, الذي اأوجد التمييز بين النور والظلمة, وبين  يا  اأنت  "بوركت 

المقد�ص والعادي, وبين ال�صبت واأيام الأ�صبوع, 
ثم ياأخذ ر�صفة من النبيذ, وي�صع �صعلة ال�صمعة في النبيذ المتبقي, فتنطفئ ال�صمعة.  

اأن  ذكر,  من  بد  ل  كان  والبهارات,  ال�صوء  على  البركات,  تلاوة  دللة  تت�صح  وحتى   
اأول �صيء خلقه الرب, هو النور, وباأن البهارات قد حلت  باأن  البركات تتلى على ال�صوء لتذكر 
 .)18 :1970 Epstein( القديمة  الأعياد  في  حرقه  يتم  كان  الذي  المحترق,  البخور  محل 

وبهذا يُختتم ال�صبت, وتختتم هذه المنا�صبة الأ�صبوعية المقد�صة.
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عيد الف�صح )14 - 21 ني�صان / مار�ص - اأبريل(

اإن الأعياد الرئي�صية, ومنها عيد الف�صح, وعيد الفطير, قد فُر�صت على بني اإ�صرائيل,   
في حياة �صيدنا مو�صى, في برية �صينا, فالف�صح فُر�ص في ال�صنة الثانية, من خروجهم من م�صر, 
 ,)8-1 اللاويين )23:  و   )16-25  :28 و   1-14 العدد )9:  �صفري  ورد في  ويت�صح ذلك, مما 

ون�ص الآيات التي تحدثت عن العيدين هو:
الثانية  ال�صنة  في  �صيناء,  برية  في  مو�صى  الرب  وكلم   )1(}
لخروجهم من اأر�ص م�صر في ال�صهر الأول قائلًا: )2( »وليعمل بنو 
اإ�صرائيل الف�صح في وقته. )3( في اليوم الرابع ع�صر من هذا ال�صهر 
اأحكامه  وكل  فرائ�صه  كل  ح�صب  وقته.  في  تعملون  الع�صائين  بين 
بين  ع�صر  الرابع  اليوم  في  الثاني,  ال�صهر  في   )11( تعملونه«.... 
الع�صائين يعملونه. على فطير ومُرار ياأكلونه} و {)16( وفي ال�صهر 
الأول, في اليوم الرابع ع�صر من ال�صهر ف�صح للرب. )17( وفي اليوم 
الخام�ص ع�صر من هذا ال�صهر عيد. �صبعة اأيام يُوؤكل فطير. )18( 
تعملوا...  ل  ال�صغل  من  ما  عملًا  مقد�ص.  محفل  الأول  اليوم  في 
من  ما  عملًا  مقد�ص.  محفل  لكم  يكون  ال�صابع  اليوم  وفي   )25(

ال�صغل ل تعملوا.}
في  بها  تنادون  التي  المقد�صة  المحافل  الرب,  موا�صم  وهذه   )4(}
بين  ال�صهر,  من  ع�صر  الرابع  في  الأول,  ال�صهر  في   )5( اأوقاتها. 
الع�صائين ف�صح للرب. )6( وفي اليوم الخام�ص ع�صر من هذا ال�صهر 
اأيام  و�صبعة   )8( فطيراً.  تاأكلون  اأيام  �صبعة  للرب.  الفطير  عيد 

تقربون وقوداً للرب.}
والتاريخ هو الوعاء الفريد, لأخبار واأحوال الأمم وال�صعوب. وقد عمل الإن�صان على   
تدوين معظم اإن لم يكن كل جوانب حياته, ب�صتى الطرق والو�صائل؛ نحتاً وحفراً ور�صماً وكتابة. 
فهمنا  وزيادة  تو�صيع  على  والنثربولوجية  الركبولوجية  العلمية  التطورات  �صاهمت  وقد 
والتف�صير  للتاأويل  فري�صةً  نقع  ما  كثيراً  فاإننا  ذلك,  ومع  الأقدمون.  تركه  مما  للكثير  ومعرفتنا 
المتعار�ص, اأو المتناق�ص اأحياناً, للحقيقة التاريخية الواحدة. ول يمكن اعتبار هذا الأمر عيباً, 
يدفع  الحقيقة,  تاأويل  في  الختلاف  اإن  بل  التاريخية,  للحقيقة  والعلماء  المفكرين  فهم  في 
بالباحث الراغب والجاد, اإلى المزيد من البحث وال�صتق�صاء, والعمل على ا�صتجلاء الحقيقة, 
ما اأمكنه اإلى ذلك �صبيلا. والف�صح, على �صبيل المثال, وعلى الرغم من ارتباطه الوثيق, تاريخياً, 
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ببني اإ�صرائيل, وبخروجهم من م�صر, اإل اأن  Schauss )2005 :39(  قد اأبرز خم�ص ق�صايا 
اأن تبعد الدقه عن ما حفل به الأدب اليهودي عنه, وتتمثل  حول الف�صح,تكاد للوهلة الأولى 
الف�صح,  الف�صح, والجهل بمرا�صيم  الف�صح )قبل الخروج(, الجهل بمعنى  الق�صايا, في ِقدم  هذه 
والجهل ب�صبب التخل�ص من كل ما هو مخمر, واأن عيد الف�صح كان في الأ�صل عيدين, امتزجا في 

عيد واحد. و�صوف نناق�ص هذه الق�صايا, مبينين مدى دقتها. 
وكان  جداً,  قديم  الربيع,  كاحتفال  الف�صح,  باأن   Schauss يعتقد  الأول:  الق�صية   
اليهود يقيمونه قبل الخروج من م�صر بوقت طويل. ويوؤكد الم�صيري )2005: 86( ما ذهب اإليه 
بقوله: "وهناك اإ�صارة في �صفر الخروج )23 / 15( تذكر اأن  الف�صح,  عيد  بقدم   ,Schauss
خروج جماعة ي�صرائيل من م�صر, تزامن مع هذا العيد)عيد الربيع(". وهذا الكلام غير دقيق, 
الأقدم,  هو  "فالف�صح  يقول:  حيث   ,)43( �صفحة  في  نف�صه,   Schauss قول  لتفنيده  وناأخذ 

وجلبه اليهود معهم من ال�صحراء". كما اأن ن�ص الآية )23 / 15( في �صفر الخروج هو: 
اأمرتك  كما  اأيام  �صبعة  فطيراً  تاأكل  الفطير  عيد  تحفظ   )15(}
في وقت �صهر اأبيب, لأنه فيه خرجت من م�صر, ول يظهروا اأمامي 

فارغين}
.Schaussوالآية, كما هو وا�صح من ن�صها, ل تتطابق على الإطلاق مع ما ذكره الم�صيري,و

المقد�ص  الكتاب  قامو�ص  في  جاء  ما  مع  الف�صح,  قدم  في  جاء  ما  ي�صتقيم  كيف  اإذن,   
اإ�صم عبري معناه »عبور«, ومع ما جاء في �صفر الخروج )12:  الف�صح  اأن  679(, من   :2005(
قامو�ص الكتاب المقد�ص. اأ�صف اإلى ذلك, فاإن الأدب يوؤكد علاقة  في  ذُكر  لما  الموؤكد   ,)14  -  5
الف�صح بخروج بني اإ�صرائيل من م�صر, من نواحي عدة: فهو )الف�صح( يحدد البداية الحقيقية 
للعهد بين الرب و�صعب اإ�صرائيل, واأن المظهر الأكثر بروزاً فيه, يدور حول الطعام 2006 :231( 

)Strassfeld, وكلها تتعلق بالخروج. 
الق�صية الثانية: الجهل بالف�صح من حيث المعنى؛ اإننا ل ن�صتطيع التاأكيد, من اأننا على   
دقيقاً,   Schauss قاله  ما  يكون  فقد   ,)40 :2005 Schauss( ف�صح  كلمة  معنى  من  ثقة 
وذلك لأن القوامي�ص العبرية, ل تعطي معنى للف�صح, �صوى اإنه عيد, وهذا عينه ما ورد في الن�ص 
التوراتي, فقد اأطلق الرب على الف�صح؛ من حيث تحديد ال�صاة المذبوحة ونوعها وطريقة اأكلها, 

بقوله: {هو ف�صح للرب } بمعنى عيد للرب, وهذا المعنى يوؤكد الن�ص التوراتي )18-23( وهو:
{)18( ل تذبح على خمير دم ذبيحتي, ول يبت �صحم عيدي اإلى 

الغد.}. 
وعليه, فالف�صح عيد اإ�صرائيلي الن�صاأة والمعنى, ويتمتع بالتقدي�ص والمهابة, ويرمز اإلى   
ذكرى تاريخية عظيمة لبني اإ�صرائيل, ذكرى خلا�صهم وانعتاقهم من فرعون, واآل فرعون, ولم 

.Schauss  يكن قط, بالقدم الذي طرحه
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الق�صية الثالثة, تتمثل في قول Schauss, بالجهل بمرا�صيم الف�صح, وذلك بقوله:   
للاحتفال  المرافقة  والطقو�ص,  المرا�صيم  تفا�صيل  من  اأي�صاً,  ثقة  على  ول�صنا 
بالف�صح, وما نعلمه فعلًا, هو اأن الحتفال كان يقام في الم�صاء, واأن ال�صباح هو 
اإيذان بانتهاء الحتفال. كما نعلم اأن المرا�صيم لم تكن مقيدة بمعبد اأو كهانة, 

بل كان احتفال عائلي يقيمه رب الأ�صرة )2005: 40(. 
ونحن ل نعتقد, اأن هناك جهل بمرا�صيم وطقو�ص الحتفال بعيد الف�صح, وذلك لأنها حُددت بكل 

تفا�صيلها, بن�ص توراتي مقد�ص.
 )41: 2005( يقول  مخمر,  هو  ما  كل  من  التخل�ص  ب�صبب  الجهل  الرابعة:  الق�صية   
Schauss: "قبل بداية ح�صاد ال�صعير, يتخل�ص اليهود من كل �صيء محمر, ونحن ل نعلم علماً 
يقينياً, حتى الآن, ما اأ�صل ا�صتبعاد كل المخمر, والقت�صار على اأكل العي�ص غير المخمر, ويحتمل 
بن�ص   ,Schauss طرحه  الذي  اللب�ص  اإزالة  ويمكن  مثمرة".  غير  �صنة  �صد  كوقاية  يكون  اأن 

الآية )15-23( من �صفر الخروج, وهو: 
اأمرتك  كما  اأيام  �صبعة  فطيراً  تاأكل  الفطير.  عيد  تحفظ   )15(}
في وقت �صهر اأبيب, لأنه فيه خرجت من م�صر. ول يظهروا اأمامي 

فارغين}.
اإذن, فاأكل بني اإ�صرائيل للفطير, في هذه المنا�صبة, هو ا�صتجابة للاأمر الإلهي, ولي�ص له   

علاقة من قريب اأو بعيد بالخرافات, كما علله هو, واعتبره وقاية �صد �صنة غير مثمرة.
الق�صية الخام�صة: اإن عيد الف�صح امتزاج لعيدين, هما الف�صح والفطير, يقول :43(   

 :2005( Schauss
يجب اأن نعي باأن الف�صح وعيد الفطير, كانا في الأ�صا�ص, منا�صبتين 
منف�صلتين, ويتم الحتفال بهما في نف�ص الوقت, فالف�صح هو الأقدم, 
وجلبه اليهود معهم من ال�صحراء. اأما عيد الفطير فقد تم تاأ�صي�صه 
لحقاً, عند ا�صتقرار اليهود في فل�صطين, واأ�صبحوا فلاحين. وهناك 
فارق اآخر يميزهما عن بع�صهما, وهو اأن عيد الفطير يقام بتجمع 
اأفراد الحي في مكان مقد�ص, بينما يتم الحتفال بالف�صح في المنزل, 

كاحتفال عائلي.
وكما اأيد الم�صيري Schauss �صابقاً, فهو يوؤيده هنا اأي�صاً, اإذ يقول:

اأبيب  عيد  اأولهما  قديمين:  عيدين  امتزاج   نتاج  الف�صح  عيد  اأن 
�صاخبة,  طقو�ص  ت�صاحبه  وكانت   ... الإخ�صرار  اأو  )الربيع( 
الأر�ص  اأبكار  اأول  يقدمون  المحتفلون  وكان  بالخ�صوبة.  احتفالً 
اإلى المعبد )خروج 23/ 19(. اأما العيد الأخير, فهو عيد الت�صوت 
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)الخبز غير المخمر( ... وهناك اإ�صارة في �صفر الخروج )23 / 15( 
العيد  مع هذا  ي�صرائيل من م�صر, تزامن  اأن خروج جماعة  تذكر 

 .)86 :2005(
وما يمكن اإقراره هنا, هو اأن هذا العيد )الف�صح( منا�صبتين دُمجتا في منا�صبة واحدة,   
اأنه امتزاج لعيدين قديمين, فهذا ما ل يمكن الوثوق به. وتفنيد هذا الراأي لي�ص بالع�صير,  اأما 

 :Schauss  فكل من المفكرين والمهتمين يقدم راأياً مخالفاً للاآخر, فمثلًا؛ في حين يقول
عيد  اأما  ال�صحراء.  من  معهم  اليهود  وجلبه  الأقدم,  هو  الف�صح 
فل�صطين  في  اليهود  ا�صتقرار  عند  لحقاً  تاأ�صي�صه  تم  فقد  الفطير 
عيد  فهو  الأخير,  العيد  اأما  الم�صيري:  يقول  فلاحين.  واأ�صبحوا 
الخروج  �صفر  في  اإ�صارة  وهناك   ... المخمر(  غير  )الخبز  الت�صوت 
تزامن  م�صر  من  ي�صرائيل  جماعة  خروج  اأن  تذكر   )15  /  23(

مع هذا العيد. 
فالأول يرى, باأن عيد الفطير تاأ�ص�ص بعد ا�صتقرار اليهود في فل�صطين, كيف يكون ذلك,   
اأ�صفار مو�صى الخم�صة, هذا من ناحية. ومن  وقد ورد ذكره في �صفر الخروج, و�صفر الخروج من 
تاأ�صي�صه  اأ�صفار مو�صى, فكيف تم  اآخر, غير  �صفر  اأي  الفطير لم يذكر في  اأن عيد  ناحية ثانية, 
اإ�صرائيل  بني  الفطير تزامن مع خروج  باأن عيد  الم�صيري,  اأخرى, يذكر  ناحية  ؟. ومن   موؤخراً 
اأو  15(, في حين اأن هذه الآية ل ت�صير, من قريب  من م�صر, م�صت�صهداً على ذلك بالآية )23: 
ولكن  اأنه فر�ص لحقاً,  �صابقاً, يدل على  ذُكر  الم�صيري, فن�صها, كما  اإليه  اأ�صار  ما  اإلى  بعيد,  من 
Schauss, ولي�ص بالتزامن مع خروجهم من م�صر, كما  لي�ص بفترة زمنية طويلة, كما يقترح 
يقترح الم�صيري, فما تزامن مع خروجهم هو الف�صح. وبعد بيان الخلافات القائمة, حول الف�صح 

والفطير, فاإن تفا�صيل اأخرى �صتت�صح, وبجلاء, في ال�صطور القليلة التالية.   
بني  على  الرب  فر�صه  عيد  وهو  ني�صان,  �صهر  من  ع�صر  الرابع  في  الف�صح  عيد  يبداأ   
اإ�صرائيل, فري�صة اأبدية في اأجيالهم, يذكرونها ويذكرون بها اأولدهم, وقد ورد ذكر هذا العيد 
و�صببه, وما ينبغي على بني اإ�صرائيل القيام به فيه, في �صفر الخروج, في اثني ع�صر اآية )12: 

ون�صها:  ,)14  -  5
من  تاأخذونه  �صنة,  ابن  ذكر  �صحيحة  �صاة  لكم  تكون   )5(}
الخرفان اأو من الماعز. )2( ويكون عندكم تحت الحفظ, اإلى اليوم 
الرابع ع�صر من هذا ال�صهر. ثم يذبحه كل جمهور جماعة اإ�صرائيل 
القائمتين  على  ويجعلونه  الدم  من  وياأخذون   )7( الع�صية,  في 
اللحم  وياأكلون  فيها. )8(  ياأكلونه  التي  البيوت  العليا في  والعتبة 
تلك الليلة م�صوياً بالنار مع فطير. على اأع�صاب مرة ياأكلونه. )9( 
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ل تاأكلوا منه نيئاً اأو طبيخاً مطبوخاً بالماء, بل م�صوياً بالنار. راأ�صه 
مع اأكارعه وجوفه. )10( ول تُبقوا منه اإلى ال�صباح. والباقي منه 
اأحقاوؤكم  تاأكلونه:  وهكذا   )11( بالنار.  تحرقونه  ال�صباح,  اإلى 
وتاأكلونه  اأيديكم.  في  وع�صيكم  اأرجلكم,  في  واأحذيتكم  م�صدودة, 
هذه  م�صر  اأر�ص  في  اأجتاز  فاإني    )12( للرب.  ف�صح  هو  بعجلة. 
الليلة, واأ�صرب كل بكر في اأر�ص م�صر من النا�ص والبهائم. واأ�صنع 
الدم  لكم  ويكون   )13( الرب.  اأنا  الم�صريين.  اآلهة  بكل  اأحكاماً 
فلا  عنكم,  واأعبر  الدم  فاأرى  فيها,  اأنتم  التي  البيوت  على  علامة 
يكون عليكم �صربة للهلاك حين اأ�صرب اأر�ص م�صر. )14( ويكون 
لكم هذا اليوم تذكاراً فتعيدونه عيداً للرب. في اأجيالكم تعيدونه 

فري�صة اأبدية.}
وتتابع اآيات ال�صفر )15 - 16(, بيان ما الذي عليهم القيام به, وعقوبة من يخالف اأوامر الرب, 

وذلك على النحو التالي:
• تحريم اأكل اأي �صيء مخمر مدة �صبعة اأيام, ل ياأكلون اإل فطيراً, ومن اأكل مخمراً يقتل.	
• يومان عطلة عن العمل: اليوم الأول واليوم ال�صابع )محفل مقد�ص(.	

وحدد الرب فرائ�ص الف�صح؛ اأي من ي�صنع الف�صح, ومن ياأكل منه, وما يوؤكل واأين يوؤكل, وذلك 
على النحو التالي:

• الغريب ل ياأكل منه.	
• النزيل والأجير ل ياأكلان منه.	
• العبد الم�صترى يختن, ثم ياأكل.	
• يوؤكل في بيت واحد ول يخرج منه �صيء.	
• ل يُك�صر اأي عظم منه.	
• 	.)48  -  43 ل ي�صنع الف�صح اإل مختون )خر 12: 

و�صفر   )8  -  5  :23( اللاويين  �صفر  مثل  عديدة,  واآيات  اأ�صفار  في  الف�صح  ذكر  وتكرر   
8(, وغيرها من الأ�صفار. كما جاء في �صفر لويين   - 1 2-3( و�صفر التثنية )16:  العدد )9: 

)23: 8( قول الرب: 
يكون  ال�صابع  اليوم  في  للرب.  وقوداً  تقربون  اأيام  و�صبعة   )8(}

محفل مقد�ص. عملًا ما من ال�صغل ل تعملوا«}. 
وت�صير الآية ال�صابقة, اإلى اأن اليوم ال�صابع محفل مقد�ص, اأي يوم عطلة, ل ينبغي اأن يعمل فيها 

بنو اإ�صرائيل, وبهذا, يكون لهم يومين عطلة: اليوم الأولى واليوم ال�صابع.
حج  منا�صبات  تعد  التي  الثلاثة,  الأعياد  بين  من  فاإنه  عيد,  الف�صح  كون  جانب  واإلى   
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رئي�صية, فقد جاء في �صفر الخروج )23: 14-17( ما ن�صه
{)14( ثلاث مرات تعيد لي في ال�صنة. )15( تحفظ عيد الفطير. 
فيه  لأنه  اأبيب,  �صهر  وقت  في  اأمرتك  كما  اأيام  �صبعة  فطيراً  تاأكل 
خرجت من م�صر. ول يظهروا اأمامي فارغين. )16( وعيد الح�صاد 
اأبكار غلاتك التي تزرع في الحقل. وعيد الجمع. في نهاية ال�صنة 
عندما تجمع غلاتك من الحقل. )17( ثلاث مرات في ال�صنة يظهر 

جميع ذكورك اأمام ال�صيد الرب.}.
اأور�صليم,  في  المعبد,  اإلى  النا�ص  يذهب  الآخرين,  العيدين  في  كما  )الف�صح(,  المنا�صبة  هذه  في 
يقومون  اإ�صرائيل  بنو  كان  حيث  ال�صابقة,  الآية  اإليه  اأ�صارت  ما  وهذا  اأو�صحياتهم,  لتقديم 
اأيام الف�صح, بالإ�صافة  بتقديم القرابين, طيلة الأيام ال�صبعة. وكانوا يقدمون, في كل يوم من 

اإلى الذبائح العادية, ثورين وتي�صاً, و�صبعة خراف محرقة, وتي�ص ذبيحة خطيئة للتكفير.
ويعتبر عيد الف�صح, اأول اأعياد بني اإ�صرائيل, ويتزامن مع مو�صم ح�صاد ال�صعير. لي�ص   
هذا فح�صب, بل اإنه ياأتي كل عام, يوم اأن يكون البدر في تمامه )قامو�ص الكتاب المقد�ص 2005: 
527(. ويمتد عيد الف�صح, كما جاء في الآيات, مدة اأ�صبوع كامل؛ ابتداءً من م�صاء الرابع ع�صر, 
 )25-24 :2010 من �صهر اأبيب )ني�صان(, وحتى الواحد والع�صرين منه, عند غروب ال�صم�ص 
)Grimley. يتم الحتفاء به, بذبح الخروف بعد ظهر يوم الثالث ع�صر, وي�صمى هذا اليوم 
ال�صلاة  اأن  الأعياد, وهي  من  بها, دون غيره  يتفرد  الف�صح خا�صية  ولعيد  ال�صتعداد«.  »يوم  بـ 
اإلى عدد من  �صابقاً, ت�صير في �صياقها  التي تم ذكرها  اأن الآيات,  المنزل. ونلاحظ  فيه توؤدى في 
الموا�صيع, اأو قل الرموز, التي لها دللتها الخا�صة؛ ومنها الدم, والأع�صاب المرة, والفطير, فالدم 
الم�صفوك ي�صير اإلى التكفير, والأع�صاب المرة, ترمز اإلى مرارة العبودية في م�صر, والفطير يرمز 

اإلى الطهارة واإلى الإخلا�ص والحق )قامو�ص الكتاب المقد�ص 2005: 679(.
دللة  اإلى  ت�صاف  اأخرى  دللة  الف�صح  لعيد  فاإن  ال�صابقة,  الدللت  اإلى  بالإ�صافة   
اأثناء  فل�صطين,  في  لحقة  فترة  في  وجدانياً,  ا�صت�صعارها  تم  والتي  فرعون,  من  الأول  الخلا�ص 

الوجود الروماني. في هذه الفترة الع�صيبة من تاريخهم, 
المخل�ص بينهم, يمثل الحتفال  الم�صيح  لليهود, وظهور فكرة  الروماني  القهر  الف�صح, بعد  اأ�صبح 
بالخلا�ص الثاني والأول على ال�صواء, يحتفل به اليهود في كل جزء من العالم, حيث يتواجدون. 
لقد كانت قلوبهم تخفق ب�صدة في مطلع الف�صح, اآملين اأن تكون ليلته هي ليلة الخلا�ص من الرومان 

  .)47 :2005 Schauss(
اأبدية,  فري�صة  كانت  لقد  بل  الت�صاهل,  اأو  باللامبالة  لتوؤخذ  المنا�صبة  هذه  تكن  ولم   
تلك  فاإن  الرب,  اأمر  كما  فرائ�صها  ويوؤدي  يوؤديها  اأو  يحفظها,  لم  ومن  اإ�صرائيل,  بني  اأجيال  في 
النف�ص تقتل, اأي اأن عقوبة مخالفة فرائ�ص الف�صح هي الموت. وكما هو حال كثير من ال�صعائر 
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والعبادات, فقد لعب الزمان لعبته, في حفظها والتم�صك بها, واأدائها بال�صكل, الذي اأمر الرب به, 
وخا�صة بعد اأن تعددت الفرق والمذاهب, وظهرت حركات التاأثر بالتطور والحرية والعلمانية, 
فلم تعد هذه المنا�صبة قائمة, بال�صكل الذي كانت عليه قديماً؛ فقد تغيرت طبيعتها, وطريقة 

اأدائها, واأدُخلت عليها اأمور, لم تكن قط, جزءاً منها, فعلى �صبيل المثال: 
كانوا ياأكلون الف�صح في القديم وقوفاً, واأ�صبحوا ياأكلونه وهم متكئون.. 1
ل ياأكلون, اأيامنا هذه, الخروف الم�صحى به بعجلة, كما كان يفعل اأ�صلافهم, عدا ال�صامريين.. 2
اأ�صافوا على الفري�صة: . 3

• اأربع كوؤو�ص خمر, يديرها راأ�ص العائلة, بالتتابع ممزوجة بالماء.	
• ترنيم المزمور )113 و 118( .	

اأثناء  اآباوؤهم  ا�صتعمله  الذي  بالطين,  لتذكيرهم  بالخل,  ممزوجة  الأثمار,  من  وعاء  تقديم 
 .)47 :2005 Schaussالعبودية في م�صر )قامو�ص الكتاب المقد�ص 2005: 679 و

الجماعات  بين  الختلاف  حالياً,  المنا�صبة,  هذه  على  طراأت  التي  التغيرات,  بين  ومن   
اليهودية, في مرا�صيم اإقامتها عامة, والختلاف في مرا�صيم اإقامتها, بين من ي�صكن في اإ�صرائيل, 

ومن ي�صكن خارجها؛ ويوؤكد هذا الختلاف الم�صيري )2005: 86( بقوله:
في  اأيام  �صبعة  وي�صتمر  ني�صان,  �صهر  من  ع�صر  الخام�ص  في  الف�صح  عيد  يبداأ 
المقيمين  اليهود  عند  اأيام  وثمانية  الإ�صلاحيين(,  اليهود  )وعند  اإ�صرائيل 
خارج فل�صطين. ويحرم العمل في اليومين الأول والأخير, )وفي اليومين الأولين 
واليومين الأخيرين( خارج فل�صطين. وتقام الحتفالت طوال الأيام ال�صبعة. 
اأما الأيام الأربعة الو�صطى, فيلتزم فيها بتبادل خبز الفطير, دون اأن يقترن 

ذلك بطقو�ص احتفالية كبرى. 
واأبرز �صيء تحتوي عليه مرا�صيم هذه المنا�صبة الدينية, �صواءً في الما�صي اأو الحا�صر,   
هو تكرار �صرد ق�صة الخروج من م�صر,  حيث كانوا عبيداً اأذلء, فحررهم واأعتقهم الرب بنف�صه, 
دون اأي نوع من الو�صاطة, فهم �صعبه, وهي تذكار لهم في اأجيالهم, ول يليق باأي منهم, اأن يتململ 

اأو يت�صايق من تكرار �صماعها. ولهذا العيد طقو�صاً احتفالية كثيرة, منها:
يبداأ العيد بليلة التفتي�ص عن الخميرة, اأو اأي �صيء مخمر, واإبعاده عن البيت تماماً.. 1
يتم قراءة القيدو�ص في البداية, ويحمد اليهودي الإله, على اأنه اأعطى جماعة ي�صرائيل . 2

اأعيادها.
تغ�صل الأيدي فيما ي�صبه الو�صوء. . 3
تجهز مائدة الف�صح المكونة من:. 4

• حزمة من النباتات المرة كالخ�ص اأو ال�صيكوريا اأو الكرف�ص )مارور(. 	
• التي عا�صوها في م�صر, 	 القا�صية  المخلوط بالخل )رمز الحياة  اأو  المالح  الماء  من  كاأ�ص 
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ورمز دموع جماعة ي�صرائيل( اأو الماأكولت الكريهة على النف�ص )مثل تلك التي اأكلها 
اأ�صلافهم اأثناء الفرار في ال�صحراء(. 

• �صيء من الفاكهة المهرو�صة, اأو المدقوقة في الهون, والمنقوعة في النبيذ )رمز الملاط, 	
الذي كانوا ي�صتخدمونه في البناء في م�صر(. 

• ذراع خروف م�صوي )تذكرة بالعجل  الذي كان ي�صحى به(.	
• بي�صة م�صلوقة )تذكرة بقربان العيد(. 	
• ثلاثة اأرغفة من خبز الفطير )ترمز اإلى كل من الكهنة واللاويين وجماعة ي�صرائيل(.	
• لليهود 	 الإله  وعد  اإلى  )وترمز  الأ�صرة  اأع�صاء  ي�صربها  النبيذ,  من  اأقداح  اأربعة 

بتخلي�صهم وقيامه باإنقاذهم من م�صر بنف�صه دون و�صاطة(.  
• قدح خام�ص, يُترك دون اأن يم�صه اأحد, لأنه كاأ�ص النبي اإيليا, الذي �صينزل من ال�صماء, 	

قبل قدوم الما�صيح المخل�ص. 
• وي�صاف, اأيامنا هذه, قدح �صاد�ص, وت�صحبه �صلاة �صكر للاإله, على قيام دولة اإ�صرائيل.	

اأ�صرته . 5 اأفراد  العائلة, ويق�ص على  اأريكة ي�صطجع عليها رئي�ص  اأمام مائدة الف�صح,  تو�صع 
ق�صة الخروج.

اأخيراً, يتبادل اأع�صاء الأ�صرة, التهنئة بهذا العيد, بقولهم : »نلتقي العام القادم في اأور�صليم« . 6
)الم�صيري  2005: 86-87(.

عيد الأ�صابيع – �صفوعوت )7-6 �صيفان 10-9 يوليه(

عيد  منها:  عدة,  بم�صميات  ويُعرف  الف�صح,  عيد  بعد  الثاني  العيد  هو  الأ�صابيع,  عيد   
بكور الفواكه, عيد اإعطاء توراتنا, عيد الح�صاد, عيد الخم�صين, عيد العن�صرة, وعيد الخطاب 
140(, ويعد   :1997 23 وSchauss 2005: 88 والمقريزي  و ل   168 :2005 Bank(
العلامة اأو الفا�صل, الذي ي�صع حداً للانتقال, من مو�صم ح�صاد ال�صعير, اإلى مو�صم ح�صاد الذرة, 

.)86: 2005 Schauss( بل اإنه يحدد نهاية ح�صاد الحبوب
وتذكر التوراة, في اأكثر من �صفر, باأن عيد الأ�صابيع, ياأتي بعد �صبعة اأ�صابيع, من اليوم   
الثاني لعيد الف�صح, ومن هنا اأتت ت�صميته )الم�صيري 2005: 89(, وهي الت�صمية المتداولة له, 
والأكثر �صيوعاً من الت�صميات الأخرى. ويحل موعده, في اأبها واأجمل ف�صول ال�صنة 2005: 86( 
)Schauss. ووردت فترة ال�صبعة الأ�صابيع, الم�صار اإليها, في اآيتين في �صفر لويين )23: 15 – 

ون�صهما:  )16
بحزمة  اأيامكم  يوم  من  ال�صبت  غد  من  لكم  تح�صبون  ثم   )15(}
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الترديد �صبعة اأ�صابيع تكون كاملة. )16( اإلى غد ال�صبت ال�صابع, 
تح�صبون خم�صين يوماً}.

وعدم  م�صر,  من  الإ�صرائيليين  خروج  بين  الواقع  الزمني  الفا�صل  الفترة,  هذه  وتمثل   
ت�صلمهم للتوراة )Bank 2005 :168(. ولو عدنا اإلى عيد الف�صح, لتبين لنا, اأن هناك اآيات 
المنا�صبة  هو  الأ�صابيع,  عيد  ولكن  ونهايته,  ومدته  الف�صح  موعد  متناهية,  بدقة  تحدد  كثيرة, 
اليهودية, التي تفتقر لتحديد يوم لإقامتها, والتوراة لم تحدد في اأي يوم من اأيام ال�صهر, يجب 
اأن يقام, وكل ما ذكرته هو اأن يحتفل به, بعد خم�صين يوماً, من تقدمة العومير 2005: 87( 
هذا,  يعني  ل  ولكن  العيد,  لهذا  موعداً  بعينه,  يوماً  تحدد  لم  التوراة  اأن  �صحيح   .Schauss(
عدم القدرة على تحديد هذا اليوم, خا�صة واأن التوراة قد حددته بعد خم�صين يوماً. وما يجعل 
ملاحظة Schauss دقيقة, هو الخلاف, الذي حدث بين حكماء اليهود اأنف�صهم, في تحديد يوم 
العيد, فقد تركز الخلاف بين ال�صدوقيين والفري�صيين, حول تف�صير كلمة �صبت, التي يتحدد على 
�صوئها موعد العيد؛ فال�صدوقيون يرون, باأن تقدمة العومير تكون, في اأول اأحد من عيد الف�صح, 
وعليه, ياأتي عيد الأ�صابيع في الأحد ال�صابع بعد الف�صح. اأما الفري�صيون فلهم تف�صير اآخر, فهم 
يرون, باأن تقدمة العومير تكون, في اليوم ال�صاد�ص ع�صر من �صهر ني�صان, وعليه, فعيد الأ�صابيع 
ياأتي في اليوم ال�صاد�ص من �صهر �صيفان, واأ�صبح هذا هو ال�صائع بين اليهود الأرثوذوك�ص, حتى 

 .)27 :2010 Grimley2005 :88-87 و Schauss ( يومنا هذا
30( قديماً, �صبب  29, ومرة  اأ�صف اإلى ذلك, فاإن عدم ت�صاوي ال�صهور العبرية )مرة   
اليوم  في  عام,  كل  في  العيد  ياأتي  اأن  بال�صرورة,  فلي�ص  العيد,  موعد  تحديد  في  اأخرى,  م�صكلة 
ال�صاد�ص من �صهر �صيفان, فاإنه يمكن اأن ياأتي في الخام�ص اأو ال�صاد�ص اأو ال�صابع من �صهر �صيفان. 
العيد  واأ�صبح  قائمة,  الم�صكلة  هذه  تعد  فلم  اليهودي,  التقويم  تثبيت  تم  اأن  وبعد  اليوم,  اأما 
من  ال�صابع  وفي  فل�صطين,  في  �صيفان  من  ال�صاد�ص  في  موعده,  في  الدوام,  على  ياأتي  )�صفوعوت( 
�صيفان خارجها )Forta 1995: 25(. فيفرح الإ�صرائيليون لقدومه, ويحتفون به كثيراً, لأنه 
يوم مقد�ص, ات�صم باإخراج جزءٍ من ح�صادهم للرب, ويمثل وعد اآخر للرب, لهم وللب�صرية اأجمع, 
فهو منا�صبة احتفالية مزدوجة: فهو احتفال ح�صاد القمح, تقدمة القمح من الح�صاد الجديد, 
ويعتبر اأي�صاً, منا�صبة للعهد بين الرب والب�صر؛ عندما وعد الرب, باأل يهلك الأر�ص بفي�صان اآخر, 

 .)88-89 :2005 Schauss( وهي رواية غير موؤكدة
وكما كان حال الخلاف, حول موعد العيد, فكذلك هو الحال, في �صبب الحتفال بعيد   
الأ�صابيع,  بعيد  الحتفال  �صبب  حول  الكتاب,  بين  خلاف  وجود  اإلى  الأدب  وي�صير  الأ�صابيع. 
بعدين,  ذات  الأولى  النظر  وجهة  نظر:  وجهات  ثلاث  اإلى  الكتاب,  بين  الخلاف  تق�صيم  ويمكن 
البعد الأول, فيه الربط المبا�صر, بين الحتفال بالعيد, وتذكر يوم اإعطاء التوراة, و الو�صايا 
الع�صر, في جبل �صيناء, ويمثلها  )Peterson 2009: 24(و Forta 1995: 25(والموحي 
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فيه  الثاني,  والبعد  الح�صر.  ل  المثال  �صبيل  على   ,)89  :2005( والم�صيري   ,)119:  2007(
 )140 المقريزي )1997:  �صيناء, وفيه يذكر  العيد, وتذكر ما تم في  المبا�صر, بين  الربط غير 
اإ�صرائيل, من طور �صيناء. وجهة  باأن عيد الأ�صابيع ذكرى لليوم الذي كلم الله تعالى فيه بني 
النظر الثانية,تنكر هذا النوع من العلاقة,فـ )Schauss 2005: 87(يقول: لي�ص هناك, اأي 
الثالثة,  النظر  وجهة  اأما  التوراة.  باإعطاء  ارتباطه  حيث  من  الأ�صابيع,  لعيد  التوراة  في  ذكر 
فيقف اأ�صحابها بين وجهتي النظر الموؤيدة والمنكرة, فيوؤكدون العلاقة بين العيد, وت�صلم التوراة 
فيه253(   ينفي  الذي  الوقت  ففي  المثال؛  �صبيل  فعلى  الوقت,  نف�ص  في  وينفونها  والو�صايا, 
Strassfeld )2006:, باأن عيد الأ�صابيع موؤ�صر على اإعطاء التوراة في �صيناء, حيث يرى, باأن 
الن�صو�ص التوراتية لم ت�صر قط, اإلى محتواه التاريخي, واإنما و�صفته, باأنه عيد زراعي, نجده 
بالتاريخ  مرتبطة  الأ�صابيع,  ومنها  الثلاثة,  الحج  اأعياد  باأن  ليوؤكد   ,)274( �صفحة  في  يعود 
اأن عيد الأ�صابيع, حتى  اليهودي, فالأ�صابيع مرتبط بالوحي في �صيناء. واإجمالً, يمكن القول, 
واإن لم تذكر التوراة, علاقته المبا�صرة بت�صلم التوراة, اأو الو�صايا الع�صر في جبل �صيناء, فاإنه ل 
�صك, موؤ�صر دال على رحلة بني اإ�صرائيل من م�صر, ومكوثهم في �صيناء. وما ينبغي ذكره هنا, هو 
اأن هذا العيد, كغيره من الأعياد الرئي�صية, قد حددت التوراة كيفية الحتفاء به, المرا�صيم التي 

ينبغي القيام بها خلاله. 

مرا�صيم عيد الأ�صابيع
على  ي�صدق  ما  اأن  بالعتبار,  الأخذ  ينبغي  الأ�صابيع,  عيد  مرا�صيم  عن  الحديث  عند   
الأعياد ال�صابقة, من حيث تاأثير الظروف المو�صوعية على مجريات المرا�صيم, ي�صدق على هذا 
العيد. وعليه, فهناك المرا�صيم, التي حددها الرب في عُلاه, في التوراة, وما ق�صت به التقاليد, 
والمرا�صيم, بعد اأن طراأ عليها نوع من التعديل. وقبل اإيراد الن�ص التوراتي للمرا�صيم, التي يجب 
على بني اإ�صرائيل القيام بها, ل بد من التاأكيد على اأن عيد الأ�صابيع, كغيره من الأعياد, يبداأ 
من ليلة العيد. وليلة العيد هي ليلة ا�صتقبال, ولها طقو�صها ومرا�صيمها الخا�صة, وفقاً للتقاليد, 

فاليهود في هذه الليلة, يقومون بممار�صة المرا�صيم المعتادة, في منازلهم:
• اإ�صعال ال�صموع, وترديد البركات.	
• تلاوة البركات )Kiddush( على النبيذ اأو العنب اأو ع�صير العنب.	

.)169: 2005 Bank( تلاوة البركات على رغيفي الخبز, وذلك قبل تناول وجبة العيد
الأ�صجار.  واأغ�صان  والأع�صاب,  بالزهور,  والمعابد  البيوت  تُزين  اأن  العادة,  جرت  كما   
الذي  �صيناء,  ال�صجر تذكر بجبل  فاأوراق  المنازل بالخ�صرة, له دللة ثلاثية خا�صة؛  وتجميل 
كانت تك�صوه  الخ�صرة. والأع�صاب تذكر بعثور ابنة فرعون على �صيدنا مو�صى, بين الق�صب في 
الأ�صجار  يحا�صب  الأ�صابيع,  عيد  في  الرب  اأن   ,)12  :1 ها�صنا  )رو�ص  الم�صناة  في  وجاء  النيل. 
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في  المحا�صبة,  هذه  نتيجة  وكانت  �صحيحا,  اأم  وافراً  �صيكون  العام  كان  اإذا  ما  فيقرر  وثمارها, 
الع�صور القديمة, توؤثر على نوعية المحا�صيل, التي يتم تقديمها للمعبد. لذا, فاإن تزيين المعابد 
في عيد الأ�صابيع بالأع�صاب وال�صجيرات, يذكرنا بالدعاء حتى تكثر الفاكهة, ويح�صل مقدمو 
بكور الفاكهة على �صرف تقديمها)الم�صيري 2005: 89 و Bank 2005: 169 و2008: 30  

.)Isaacs
اأ�صفار  اأكثر من �صفر من  اأما مرا�صيم عيد الأ�صابيع, وفقاً للن�ص التوراتي, فقد ورد في   
التوراة, ما يجب على بني اإ�صرائيل القيام به, في احتفالتهم به. فجاء في �صفر لويين )23: 

ن�صه: ما   )21 –  15
بحزمة  اأيامكم  يوم  من  ال�صبت  غد  من  لكم  تح�صبون  ثم   )15(}
الترديد �صبعة اأ�صابيع تكون كاملة. )16( اإلى غد ال�صبت ال�صابع, 
للرب. )17(  يوماً, ثم تقربون تقدمة جديدة  تح�صبون خم�صين 
من  يكونان  ع�صرين  رغيفين  ترديد,  بخبز  تاأتون  م�صاكنكم  من 
الخبز  مع  وتقربون   )18( للرب.  باكورة  خميراً  ويخبزان  دقيق, 
وكب�صين  بقر,  ابن  واحداً  وثوراً  حولية,  �صحيحة  خراف  �صبعة 
للرب.  �صرور  رائحة  وقود  و�صكيبها  تقدمتها  مع  للرب  محرقة 
وخروفين  خطيئة,  ذبيحة  المعز  من  واحداً  تي�صاً  وتعملون   )19(
حوليين ذبيحة �صلامة. )20( فيرددها الكاهن مع خبز الباكورة 
ترديداً اأمام الرب مع الخروفين, فتكون للكاهن قد�صاً للرب. )21( 
وتنادون في ذلك اليوم عينه محفلًا مقد�صاً يكون لكم, عملًا ما من 
ال�صغل ل تعملوا. فري�صة دهرية في جميع م�صاكنكم في اأجيالكم}.    

واأ�صاف  الذكر,  ال�صابقة  اللاويين,  �صفر  اآيات  ما ورد في   ,)26 وذكر �صفر العدد )28:   
بع�ص التفا�صيل, لما يقدم مع الذبائح, من دقيق ملتوت بزيت. اأما �صفر التثنية )16: 9 - 12( 
فقد ذكر هذه المنا�صبة, واأ�صاف عليها, باأن ي�صطحب رب الأ�صرة اأبناءه وبناته وعبيده واإماءه, 

ليحتفل بها ويفرح, هو والغريب واليتيم والأرملة اأمام الرب.
كانت تلك, هي مرا�صيم عيد الأ�صابيع, وفقاً للن�ص التوراتي )المكتوب(, ول نجد فيها   
اأي اأمر اآخر, يحث على قراءة ن�صو�صٍ خا�صة من التوراة, اأو تلاوة بركات, اأو ما �صابه ذلك من 
اأمور العبادة. ومن المعروف اأن الدين ل يقت�صر على الن�ص المقد�ص, بل ي�صاف اإليه, نفحات النبي 
المر�صل )مو�صى(, والأنبياء الذين اأتوا بعده, والحكماء والفقهاء, وما حل من اإ�صافات )التقليد( 

تُ�صفي على العيد البهجة وال�صرور, وتزيد من طقو�ص التعبد.
اإذن, المعبد هو جوهر الحتفال بهذه المنا�صبة, فلا تقدم الأ�صاحي اإل فيه, فهو مركز   
العبادة والتجمع وال�صتمتاع باأجواء العيد. ومعبد اأور�صليم, هو من كانت تقدم فيه الأ�صاحي, 
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وفيه وفي حرمه يتجمع بنو اإ�صرائيل لق�صاء اأيامهم ولياليهم. ولكن بعد انق�صام الدولة الموحدة, 
اليهودية,  المملكة  المبكرة من  الأيام  المحلية, وخا�صة في  المعابد  المملكتين, تكونت  وات�صاع رقعة 
اأُلغيت الأماكن  المعبد المحلي, ولكن بعد ذلك, عندما  فكان تقديم الأ�صاحي والحتفال يتم في 

.)87 :2005 Schauss( المقد�صة, اأ�صبح تقديم الأ�صاحي فقط, في المعبد في اأور�صليم
لليهود  و�صبيهم  الأول,  للمعبد  وتدميرهم  ق.م,   586 عام  ليهوذا  البابليين  وبهزيمة   
للاحتفال  اأور�صليم,  اإلى  بابل  من  الذهاب  اليهود,  كل  على  ال�صعب  من  كان  بابل,  اإلى  ونفيهم 
وتقديم الأ�صاحي في المعبد, فاقت�صر الأمر على اأولئك, الذين ي�صتطيعون ال�صفر من بابل اإلى 
كانوا  فقد  الذهاب,  ي�صتطيعون  ل  �صكانها  معظم  كان  التي  الجاليات,  اأما  كثير.  وهم  اأور�صليم, 
ير�صلون ممثلين عنهم )الخياط 2005: 83 وBank 2005: 168 (وا�صتمر الو�صع على ما هو 
عليه, من التمثيل الكلي اأو الجزئي ل�صكان ال�صتات, في الوفاء بمرا�صيم عيد الأ�صابيع, وعاد اإلى 
اأوجه بعد العودة من ال�صبي, حتى تدمير المعبد الثاني, على يد القائد الروماني طيط�ص عام 70 
الأ�صابيع,  عيد  بهدف  الوفاء  الحجاج  با�صتطاعة  يعد  لم  للمعبد,  الثاني  وبالتدمير  للميلاد. 
على  التركيز  اإلى  والروحية,  الزراعية  الثنائية:  الأهمية  من  تحول  العيد  جوهر  لأن  وذلك 
وStrassfeld 253:2006(, المتمثلة في الرابطة  المظاهر الروحية )الخياط 2005: 122 

بين العيد وبين الوحي في �صيناء, والتي اأ�صبحت المحتوى الرئي�صي له.
ال�صتات  بعد  تماماً,  الأ�صابيع,  عيد  بمرا�صيم  الوفاء  على  اليهود,  قدرة  عدم  وتعززت   
مرا�صيم  بذلك  فتغيرت  الأعظم لهم من فل�صطين, على يد القائد الروماني هادريان عام 132م, 
العيد, واختفت منه مظاهر الأ�صاحي والتقدمات, واقت�صر الأمر على النواحي الرمزية, التي 
تعتبر تعوي�صية, حتى يت�صنى لهم اإعادة بناء المعبد. وظهرت في الع�صر الحديث )القرن ال�صاد�ص 
ليل  )تِكون  بالعبرية  وهي  الليل,  طول  يكن  لم  اإن  معظم  يقظة,  حالة  في  البقاء  عادة  ع�صر( 
اأن كثيراً من بني  اأ�صطورة مفادها  العادة قائمة على  �صفوعوت(, وذلك لدرا�صة التوراة. وهذه 
من  المتوقع,  من  وكان  فناموا,  النعا�ص  غلبهم  التوراة,  اإعطاء  على  ال�صابقة  الليلة  في  اإ�صرائيل, 
 :2005 يناموا )الخياط  األ  التاريخ,  اإن�صاني في  اأعظم حدث  وتوقعهم, لحدوث  لهفتهم  فرط 

.)30 :2008 Isaacs2005 :170 و Bank  132
كما يجتمع الأفراد في عيد الأ�صابيع, با�صتمرار, في ال�صيناجوج لدرا�صة التوراة, في فترة   
الع�صر  الو�صايا  واإعطاء  �صيناء,  جبل  في  الوحي  ال�صباحية,  التوراة  قراءة  وتت�صمن  ال�صباح. 
1-20 و30(, والجزء الخا�ص بالو�صايا الع�صر, يقراأ بترتيل خا�ص. وهناك خلاف   :19 )خر 
بين الطوائف, في نوع ما يتم قراءته؛ هل يتم التركيز على تلاوة الق�صائد الدينية, التي تبين 
ارتباط اليهود بالتوراة, اأم على تلك, التي تُعدد الو�صايا الـ613, و�صلاة التذكر. وتقراأ الجالية 
في عيد  الأ�صابيع اأي�صاً من �صفر راعوث, الق�صة الملهمة للمراأة المواآبية, التي مات زوجها اليهودي 
اإ�صارة  �صفر راعوث  اأم زوجها. وترد في  لتبقى مع  اليهودية طواعية,  ووالده, واختارت اعتناق 
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اإلى ال�صعير والقمح, ولذلك يقوم اأع�صاء مزارع الكيبوت�ص والمو�صاف في اإ�صرائيل, باأخذ باكورة 
 171 -170:2005 و   90  :2005 )الم�صيري  اليهودي  القومي  لل�صندوق  ويقدمونه  اإنتاجهم, 

 .)Bank
وتق�صي التقاليد, باأن توؤكل على الأقل, وجبة واحدة من منتجات الألبان, خلال عيد   

الأ�صابيع. وهناك ثلاثة اأ�صباب اأو تفا�صير لهذه العادة, وهي:
• لتذكر وعد الله لهم, باأن ي�صكنهم الأر�ص, التي تفي�ص لبناً وع�صلا. 	
• اأنهم عندما ت�صلموا التوراة )وفيها قوانين الطعام(, لم يكن لديهم بعد, مواعين منف�صلة 	

للحم ومكونات الجبن, ولهذا, كان عليهم ال�صتمرار, في اأكل الوجبات المكونة من م�صتقات 
الألبان, حتى ي�صبح لديهم اأواني منا�صبة.

وتف�صير اآخر اأكثر رمزية, وهو:
اأن اليهود ياأكلون منتجات الألبان لأنهم من البراءة كالمواليد الجدد الذين يتغذون على الحليب 

.)169 :2005 Bank( فقط
بالعيد  لي�ص  الأعياد,  من  كغيره  لي�ص  الأ�صابيع,  عيد  اأن  اإلى  الإ�صارة  ينبغي  واأخيراً,   
الطويل, كما تبين, فمدته تختلف باختلاف الموطن, وباختلاف الطائفة الدينية في فل�صطين: 
فالأرثوذوك�ص والمحافظون يحتفلون به في فل�صطين مدة يومين, في حين يحتفل به الإ�صلاحيون 
الحتفال  باأن   )169: 2005 Bank( يرى  اأن  اإل   ,)86 :2005 Schauss( واحداً  يوماً 
يومين  التقليديين  ال�صتات  يهود  لدى  به  الحتفال  ي�صتمر  و  واحداً,  يوماً  اأي�صاً  فل�صطين  في  به 
للحديث  وننتقل  الأ�صابيع, ينتهي الحديث عنه,  كاملين. وبا�صتعرا�ص مرا�صيم الحتفال بعيد 

عن الحتفال ال�صهري, يوم طلوع القمر الجديد. 

عيد المظال – �صوكوت )22-15 ت�صري - اأكتوبر( 

كلنا يعلم, اأن بني اإ�صرائيل ا�صتوطنوا م�صر, ومكثوا فيها فترة طويلة من الزمن. وبعد   
اأن بعث الله فيهم مو�صى عليه ال�صلام, واأراد لهم الخلا�ص من فرعون وملاأه, اأمر مو�صى بالخروج 
وعا�صوا  �صهدوا  المقد�صة,  الأر�ص  اإلى  الطريق  في  هم  وبينما  المقد�صة.  الأر�ص  اتجاه  في  بهم, 
مو�صى,  وقوف  اأحداث,  من  وعا�صوا  �صهدوا  ما  واأبرز  ج�صيمة,  محن  بهم  ومرت  عظاماً,  اأحداثاً 
عليه ال�صلام, بين يدي ربه, وتلقيه من ربه الألواح, وفي ن�صختها الو�صايا الع�صر. وكان ما كان من 
ع�صيان بني اإ�صرائيل, لربهم ولنبيه مو�صى, واأبرز جوانب ع�صيانهم وتمردهم, اتخاذهم العجل 
اإلهاً, ومخالفة ال�صبت, ورف�صهم القتال لدخول الأر�ص المقد�صة. والق�صة المعروفة عن رف�صهم 
القتال ودخول الأر�ص المقد�صة, تتمثل في اأن العيون )رجل من كل �صبط(, التي بثها �صيدنا مو�صى 
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-ومن بينهم ي�صوع بن نون, وكالب بن يفنة- لمعرفة حالة ا�صتعداد الكنعانيين. عادوا, واأخبروا 
مو�صى وهارون, باأن القوم جبارين وعمالقة ول قدرة لنا عليهم, عدا ي�صوع وكالب اللذان خالفا 
قول الجوا�صي�ص, واأعلنا ا�صتعدادهما لهزيمتهم. ولما كان خبر الجوا�صي�ص قد انت�صر بين جماعة 
عليهم,  الله  غ�صب  اأن  الع�صيان,  هذا  نتيجة  فكانت  القتال.  رف�ص  اإل  منهم  كان  فما  اإ�صرائيل, 
وجعلهم يتيهون في ال�صحراء اأربعين �صنة, عقاباً لهم على موقفهم هذا, وجاء ذكر هذه الواقعة 
في �صفر العدد )13: 1-33 و14: 1-45(. والأربعين �صنة هنا, تقابل المدة الزمنية التي ق�صاها 

جوا�صي�ص مو�صى في مهمتهم, لمعرفة اأحوال الأعداء )عد 14: 34(, كل يوم ب�صنة.
خطاياهم,  من  واأعظم  اأكبر  كانت  رحمته  اأن  اإل  عليهم,  الله  غ�صب  من  الرغم  وعلى   
فا�صتجاب لدعاء مو�صى فغفر لهم, اإل الجوا�صي�ص منهم. ونظراً لإقامتهم الطويلة في ال�صحراء, 
ونظراً للاأمر الإلهي, بعدم ا�صتقرارهم فيها, كان من الطبيعي وهم في طريقهم اإلى اأر�ص الميعاد, اأن 
يتخذوا لهم م�صاكن غير دائمة, تت�صم بالب�صاطة والخفة, فبنوا لهم �صوكوتاً )مظال بالعبرية( 
م�صاكن لهم, وكانت موادها الأولية, مما توفر حولهم من النباتات والأع�صاب والجلود. ثم جاء 
اللاويين  �صفر  في  ورد  كما  وذلك  اأجيالهم,  في  لهم,  عيداً  المظال  من  يتخذوا  باأن  لهم,  الرب  اأمر 

)23: 33-34 و 43-42(:
{)33( وكلم الرب مو�صى قائلًا: )34( »كلم بني اإ�صرائيل قائلًا: 
في اليوم الخام�ص ع�صر من هذا ال�صهر ال�صابع عيد المظال �صبعة اأيام 

للرب}.
اإ�صرائيل  الوطنيين في  اأيام. كل  �صبعة  { )42( في مظال ت�صكنون 
ي�صكنون في المظال, )43( لكي تعلم اأجيالكم اأني في مظال اأ�صكنت 

بني اإ�صرائيل لما اأخرجتهم من اأر�ص م�صر. اأنا الرب اإلهكم«.}.
وقبل الحديث عن عيد المظال, ل بد من الإ�صارة, اإلى اأن تف�صير التوراة اتخذ اأو �صار,   
ال�صدوقيون.  ويمثله  التوراتي,  للن�ص  الحرفي  التف�صير  الأول,  منهجين:  على  الأعم,  الغالب  في 
الق�صايا  من  كثير  على  المنهجية,  هذه  وانعك�صت  الفري�صيون.  ويمثله  الرمزي,  التف�صير  الثاني, 
في  المنهجي  الخلاف  �صملها  التي  الق�صايا,  اإحدى  هو  المظال  وعيد  الفريقين.  بين  الخلافية 
التف�صير, فقد ف�صر البع�ص كلمة مظال, تف�صيراً مبا�صراً بمعنى مظال, وهناك من الحاخامات, من 
لم يقنع بالتف�صير المبا�صر لكلمة مظال, الذي اأقره الحاخام عقيبا, فالحاخام األيعازر يقترح, اأن 
المق�صود بالمظلة, هو غمام مهيب اأحاط به الرب �صعب اإ�صرائيل, ليحميهم في تيههم في ال�صحراء 
)167:1992Kleinوالمقريزي 1997: 95(, وال�صحاب هذا, هو ال�صبب في الخلاف, الذي ن�صاأ 

  .)123 :2005 Bank( بين المف�صرين
ول نجد لعيد المظال تعريف وا�صح ومحدد )Stalper 2003: 137(, وما نعلمه, هو   
اأنه ي�صمى باأكثر من ت�صمية واحدة؛ في�صمى عيد الظلة اأو الع�صة اأو ال�صقيفة, اأو »عيد ال�صلام«, اأو 

الف�صل الخام�ص -  المنا�صبات والأعياد الدينية



252

»عيد البهجة«, اأو عيد الجمع, اأو عيد التكري�ص )تكري�ص �صيدنا �صليمان للمعبد(, اأو عيد الأمم 
و46   587  :2005 المقد�ص  الكتاب  و Klein 1992: 157 وقامو�ص   83  :2005 )الم�صيري 
Grimley 2010:(, والأ�صماء الثلاثة الأ�صا�صية للعيد )عيد الجمع, وعيد التكري�ص, وعيد 
 .)167 :1992 Klein( هي موؤ�صرات للحقائق الدينية, التي يعمل العيد على منحها ,)الأمم
وهو عيد ديني, ذو دللت طبيعية وتاريخية واجتماعية. وكان يعد, في العهد التوراتي, اأهم 
الأعياد, وكان ي�صار اإليه بب�صاطة على اأنه العيد )Bank 2005: 122(. واأهميته تكمن فيما 
 )137: 2003 اكتماله  اأوج  اإلى  التاريخ  اأو و�صول  الزمان,  نهاية  فهو يمثل  يمثله ويدل عليه, 
)Stalper. وكما هو معلوم, اأن بني اإ�صرائيل على موعد مع الخلا�ص العظيم, الذي �صيتحقق, 
وفقاً للنبوءة, في نهاية الزمان, فهو يدل اإذاً, على ذلك اليوم, يوم التلاحم الكلي بين الإله و�صعبه 
وطقو�صه  ونهايته,  وبدايته  و�صببه,  ت�صميته  الرب  وحدد    .)4 :1998 Ulfgard(المختار
عليه  مو�صى  �صيدنا  اإلى  به  اأوحى  الذي  كتابه,  من  اللاويين,  �صفر  في  اآيات  عدة  في  ومرا�صيمه, 

ال�صلام. فجاءت الت�صمية في �صفر اللاويين, في الآيتين )23: 33-34(, ال�صابق ذكرهما. 
الخام�ص  في  العيد,  بداية  موعد  الرب  حدد  فقد  وكما هو وا�صح من ن�ص الآية )34(,   
الخام�ص  ليلة  في  القمر,  اكتمال  عند  وتحديداً  )ت�صري(,  ال�صابع  الإ�صرائيلي  ال�صهر  من  ع�صر 
اأوائل  اأو  �صبتمبر,  اأواخر  اإما  ت�صادف,  ما  عادة  والتي   ,)65 :1997 Goodman( ع�صر 
اأكتوبر )Ganeri 2003: 14(, وموعده في التقويم ال�صم�صي, يتغير من عام اإلى عام, ولكنه 
على الدوام ياأتي في ف�صل الخريف )Miller 2010: 4(. "وعدة اأيام الظلة, اإلى اآخر اليوم 
الثاني والع�صرين تمام �صبعة اأيام" )المقريزي 1979: 95(, ولم يدخل المقريزي يومي المحفل 
المقد�ص؛ قبل بدء العيد بيوم وبعد العيد بيوم, واكتفى بذكر اأيام العيد ال�صبع. والرقم �صبعة 
)اأيام الأ�صبوع( يحدد عملية اكتمال الخلق, وال�صبت يوم راحة, وعيد المظال )�صبعة اأيام عيد(, 
ويدل على اكتمال واقتراب الخلا�ص )Stalper 2003: 139( ل�صعب اإ�صرائيل, فاإن لم يتحقق 
هذا, فيمكن اأن يكون موؤ�صر على الخلا�ص الفردي. ونظراً, لما يتمتع به هذا العيد, من اأهمية لبني 
اإ�صرائيل, فاإن الحتفال به من الواجبات الدينية , التي ترقى اإلى م�صتوى فر�ص العين, فعلى كل 
فرد مكلف في �صعب اإ�صرائيل, اأن يبني لنف�صه ظله )Klein 1992: 161(, وورد الأمر الإلهي 

بذلك,في الآيتين ال�صابق ذكرهما, في �صفر اللاويين )23: 42 - 43(.
لهم محفل مقد�ص )عطلة(, ل  العيد, يومين تكونا  اإ�صرائيل, في هذا  بني  الرب  ومنح   
يعملون فيها اأي نوع من الأعمال, خارج نطاق ما حدد الرب القيام به, وهما اليوم الأول واليوم 

الثامن من اأيام العيد, وجاء ذكر ذلك في �صفر اللاويين )23: 35-36( ون�ص الآيتين هو:
 {)35(  في اليوم الأول محفل مقد�ص عملًا ما من ال�صغل ل تعملوا. 
)36( �صبعة اأيام تقربون وقوداً للرب. في اليوم الثامن يكون لكم 
محفل مقد�ص تقربون وقوداً للرب. اإنه اعتكاف. كل عمل �صغل ل 
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تعملوا}
اأيام: اليوم الأول )محفل  وبهذا, يمكن القول, باأن فترة الحتفاء بالعيد, هي ت�صعة   
وال�صكائب,  والتقدمات  القرابين  ولتقديم  المظال,  في  لل�صكن  للرب:  عيد  اأيام  و�صبعة  مقد�ص(, 
الكبرى,  ال�صنوية  الأعياد  "اآخر  )المظال(,  العيد  هذا  ويعتبر  مقد�ص(.  )محفل  التا�صع  واليوم 
الهيكل" )قامو�ص  في  الرب  اأمام  يظهر  اأن  اإ�صرائيل,  بني  في  رجل  كل  من  فيها,  يطلب  كان  التي 

الكتاب المقد�ص 2005: 587(.  
ال�صحراء,  في  اأم�صوها  التي  الفترة,  طوال  المظال,  بعيد  يحتفلون  اإ�صرائيل  بنو  وظل   
وكذلك, بعد دخولهم الأر�ص المقد�صة. ولم يحدث قط, خلال الفترة ال�صابقة على المعبد الثاني, 
اأ�صفار  في  المقد�صة,  الآيات  و�صوح  من  الرغم,  وعلى  واحداً.  يوماً  منه  اأُنق�ص  اأو  اإليه  اأ�صيف  اأن 
التوراة, التي جاء فيها ذكر عيد المظال؛ من حيث طبيعته ومدته, التي حُددت بت�صعة اأيام, اإل 
اأن هناك من يرى, باأنه قد تم اإ�صافة اأيام اأخرى, اإلى مدة العيد الأ�صا�صية )ت�صعة اأيام(, ويورد 
�صواهد على ذلك, واإن كانت غير دقيقة, فيرى اأنه قد تم, في فترة المعبد الثاني, اإ�صافة يومِ اآخر 
اإلى هذه المنا�صبة, فاأ�صبح عدة الأيام المحتفل بها ثمانية اأيام )قامو�ص الكتاب المقد�ص  2005: 
587(, ولو تاأملنا ما ذُكر, لتبين لنا, اأنه ل توجد اأية اإ�صافة اإلى اأيام العيد, فلا تزال ت�صعة اأيام, 

كما حددتها الآيات المقد�صة.
وكما بينا �صابقاً, اأن بني اإ�صرائيل كانوا يقيمون في فترة التيه, في مظال, وكانت مظالهم   
اأو مرا�صيم, وما  اأو �صلوات  اأو مقايي�ص معينة, ولم تكن محكومة بو�صايا  تلك, بدون موا�صفات 
اأن فر�ص الرب عليهم فترة زمنية معينة للاإقامة فيها, حتى امتثلوا لذلك, واأقاموها واحتفوا 
في  المنا�صبة  لهذه  ال�صبعة  الأيام  يق�صون  اأ�صبحوا  وقتئذٍ,  ومن  الرب.  لو�صايا  وفقاً  بمنا�صبتها, 
انقطع,  ثم  نون,  بن  ي�صوع  وفاة  حتى  التقليد,  هذا  وا�صتمر  وينامون.  وي�صربون  ياأكلون  المظال, 
ولم يعد ال�صعب يقيمه, حتى عادوا من ال�صبي. وبعد اأن اأفهمهم عزرا ما اأو�صت به ال�صريعة, في 
مثل هذا اليوم, �صمعوا واأطاعوا, ويت�صح ذلك جلياً, من خلال الآيات المقد�صة, في �صفر نحميا )8: 

ون�صها:  ,)18-13
{)13( وفي اليوم الثاني اجتمع روؤو�ص اآباء جميع ال�صعب والكهنة 
 )14( ال�صريعة.  كلام  ليفهمهم  الكاتب  عزرا  اإلى  واللاويون 
اأن  مو�صى  يد  عن  الرب  بها  اأمر  التي  ال�صريعة  في  مكتوباً  فوجدوا 
بني اإ�صرائيل ي�صكنون في مظال في العيد في ال�صهر ال�صابع. )15( 
واأن ي�صمعوا وينادوا في كل مدنهم وفي اأور�صليم قائلين: »اأخرجوا 
اإلى الجبل واأتوا باأغ�صان زيتون واأغ�صان زيتون بري واأغ�صان اآ�ص 
واأغ�صان نخل واأغ�صان اأ�صجار غبياء لعمل مظال, كما هو مكتوب«. 
واحد  كل  مظال,  لأنف�صهم  وعملوا  وجلبوا  ال�صعب  فخرج   )16(
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الماء,  باب  �صاحة  وفي  الله,  بيت  ودور  دورهم,  وفي  �صطحه,  على 
وفي �صاحة باب اأفرايم. )17( وعملوا كل الجماعة الراجعين من 
ال�صبي مظال, و�صكنوا في المظال, لأنه لم يعمل بنو اإ�صرائيل هكذا 

من اأيام ي�صوع بن نون اإلى ذلك اليوم, وكان فرح عظيم جداً}.
ولم ي�صر الأدب, اإلى اأن بني اإ�صرائيل توانوا, عن اإقامة هذه المنا�صبة, في يوم من الأيام,   
حتى يومنا هذا, فهم, اأينما كانوا, يقومون ببناء مظال لهم, بجانب م�صاكنهم, وي�صقفونها  ب�صعف 
الأر�ص  على  ورقها  يتناثر  ل  التي  الأ�صجار,  من  ونحوها  الزيتون,  واأغ�صان  الأخ�صر,  النخل 

)المقريزي 1997: 95(, اأنظر ال�صورة التالية, رقم )8(
�صورة رقم )8(

تمثل ال�صورة نموذجاً للع�ص�ص التي يبنيها اليهود احتفالً بعيد الظلة

 

بنائها,  في  الرب  به  اأو�صى  لما  وفقاً  المظلة,  بناء  يكون  اأن  على  ا�صرائيل  بنو  ويحر�ص   
ويقيمون فيها كل الأن�صطة والفعاليات المو�صى بها, وما األفوه من عادات, والتي كانت نتيجة فعل 

الزمن, وهو ما ي�صمى بمرا�صيم وطقو�ص هذا العيد.
  

مرا�صيم وطقو�ص عيد المظال
لما  نتيجة  اإليه,  اإ�صافته  الإلهية, ثم بما تم  للاأوامر  المظال, وفقاً  يتم الحتفال بعيد   
حدث من تطورات. وحتى يتم الحتفال بهذا العيد, فاإن بني اإ�صرائيل يقومون ببناء مظالهم, 
يوم  نهاية  مع  المظلة,  لتثبيت  وتد  اأو  م�صمار  اأول  يدق  اأن  العادة,  وجرت  عليهم,  حلوله  قبل 
الكفارة )Epstein 1969 :30(. وبناء المظال هذه, لي�ص متروكاً لرغبات الأفراد اأو الأهواء, 
اإنها, كما بينا, محددة بموا�صفات  اأو المكانة الجتماعية للاأفراد, بل  اأو لتاأثير الفقر والثراء, 
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ومقايي�ص دقيقة جداً؛ فمن حيث مادة البناء: يجب عدم ا�صتخدام المواد المعدنية والبلا�صتيكية 
والزجاجية, واأن تكون من المواد الع�صوية, التي تنمو على الأر�ص, واأن تكون قد تم اقتلاعها من 
الأر�ص, ولم تعد مغرو�صة فيها )Bank 2005: 224(. اأما من حيث حجم و�صعة المظلة, فهو 

على النحو التالي:
• يجب اأن تكون المظلة على �صكل مربع: بحيث يكون كل من الطول والعر�ص �صت وع�صرين 	

بو�صة على الأقل.
• يجب األ يقل ارتفاع المظلة عن ثلاثة اأقدام.	
• يجب األ يزيد ارتفاع حوائط المظلة, عن ثلاثين قدماً.	
• يجب اأن تبنى في الهواء الطلق, ولي�ص تحت �صجر.	
• يجب اأن يكون غطاوؤها مما ينبت في الأر�ص, من فروع ال�صجر اأوالنباتات.	
• يجب اأن ي�صمح �صخاخ Sekhakh )الغطاء( المظلة بروؤية ال�صماء, على األ يترك فيه 	

فراغاً, بمقدار ي�صل اإلى اثني ع�صر بو�صة.
• ال�صريعة الجفاف, حتى ل يت�صاقط, 	 الغطاء, من الح�صائ�ص والأع�صاب  األ يكون  يجب 

واأل تكون ذات رائحة كريهة.
• يجب األ تكون المظلة على �صكل مخروطي.   	

يمكن تزيينها من الداخل, بكل اأنواع الأع�صاب الخ�صراء والزهور والفاكهة؛ كالتفاح, وعناقيد 
 30 :1969( والأولد  الأم  المظلة  بتزيين  يقوم  ما  وعادة  والرمان,  الهندية,  والذرة  العنب, 

.)161-160 :1992 Klein2005: 125 و Bank وEpstein 
ول ينبغي اأن تغطى المظلة, في حالة هطول الأمطار, لأن ذلك يف�صد �صرعيتها. وللمظلة   
بنفحة  تزودهم  فاإنها  ال�صحراء,  في  بمعاناتهم  اليهود  تذكر  اأنها  جانب,  فاإلى  كثيرة,  وظائف 
اأوقات المحن, وتعزز فيهم الإيمان, باأن كل ما يمتلكونه, بما في ذلك  اإيمانية بربهم, وخا�صة في 

 .)123 :2005 Bank1992: 157 و Klein ( الم�صكن الذي ي�صكنونه, هو هبة من الرب
وقبل اأن ن�صتعر�ص معاً, مرا�صيم وطقو�ص هذه المنا�صبة, ينبغي التنويه, اإلى اأن اليهود   
ي�صتقبلونها, باإيقاد ال�صموع في ليلة الخام�ص ع�صر )ليلة العيد(. وت�صير المرا�صيم والطقو�ص على 

النحو التالي: 
اليوم الأول: الخام�ص ع�صر من ت�صري: محفل مقد�ص )عطلة(, ل يقومون باأي عمل   
من الأعمال. في هذا اليوم, يقوم بنو اإ�صرائيل )اليهود( بجمع اأربعة اأنواع من فروع ال�صجر, وهي 

محددة في �صفر لويين )23: 40(:
بَهِجَة  اأ�صجار  ثمر  الأول  اليوم  في  لأنف�صكم  وتاأخذون   )40(}  
و�صعف النخل واأغ�صان اأ�صجار غبياء و�صف�صاف الوادي, وتفرحون 

اأمام الرب اإلهكم �صبعة اأيام.}.
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 ,)aravot( واآرافوت ,)lulav( اللولف ,)etrog( وتُعرف هذه الأنواع بين اليهود بـ: الإتروج
وهدا�صيم. وعلى الرغم, من اأن ن�ص اأنواع فروع ال�صجر هذه, قد حددها الرب ل�صيدنا مو�صى, اإل 
اأن الكتاب المقد�ص )2005: 587( يذكر, باأنها من بين المرا�صيم الفخمة, التي اأُدخلت فيما بعد, 
الأول  اليوم  من  ابتداءً  هذه,  ال�صجر  اأنواع  ا�صتخدام  يتم  وكان  النامو�ص.  بها  اأو�صى  التي  على 

للعيد, وحتى اليوم الأخير. 
ووفقاً للتقليد اليهودي, فاإن الأنواع الأربعة من فروع الأ�صجار, ترمز اإلى اأربعة اأنواع   

من اليهود, على النحو التالي:
• والأعمال 	 الذين يمتلكون الحكمة  والرائحة, ويرمز لأولئك,  بالطعم  يتميز  الإتروج: 

ال�صالحة.
• لهم 	 ولي�ص  الذين يمتلكون الحكمة,  رائحة, يرمز لأولئك,  له  ولي�ص  له طعم  اللولف: 

اأعمال �صالحة.
• الأرافوت: له رائحة ولي�ص له طعم, يرمز لأولئك, الذين لديهم اأعمال �صالحة, ولكنهم 	

يفتقرون للحكمة.
الهدا�صيم: ل طعم له ول رائحة, يرمز لأولئك, الذين يفتقرون للحكمة والأعمال ال�صالحة. 
اللولف  في:  يتمثل  الأ�صجار,  من  الأربعة  للاأنواع  اليهود,  بع�ص  يعتقده  اآخر,  ت�صنيف  وهناك 
يرمز اإلى العمود الفقري, والإتروج يرمز اإلى القلب, والأرافوت يرمز اإلى ال�صفايف, والهدا�صيم 
يرمز اإلى العيون, وكلها مجتمعة ترمز اإلى �صكل الإن�صان, الذي يرمز اإلى وحدة ال�صعب اليهودي 
)126:2005Bank-127 و30:1969Epstein-31(. واأي ما كانت الدللت اأو المقابلات 
لهذه العنا�صر الأربعة, فاإن مو�صى بن ميمون, قد فهم اأنها تعني, وبب�صاطة �صديدة, �صكر الله على 

.)108 :1984 Jacobs( نعمه, واأنها دلله على عطاء الأر�ص
احياء  فيها  يتم  ت�صري  من  والع�صرين  الثاني  وحتى  ع�صر  ال�صاد�ص  من  ال�صبع:  الأيام   

المظال من خلال:
المظال:   في  ال�صكن   .1

باإقامة  النف�ص,  عن  الترويح  لمجرد  لي�صت  العيد,  هذا  ذكرى  في  المظال  بناء  اإن   
الحتفالت طوال اليوم, ثم يعود النا�ص كل اإلى منزله, عندما يحل الم�صاء, بل اإن �صكناها من 
 ,)123:2005 Bank( الواجبات الدينية الملزمة, فجوهر و�صية وعادة المظال هو ال�صكن فيها
وذلك ابتداءً من يوم ال�صاد�ص ع�صر من �صهر ت�صري. وهناك اأوامر �صريحة, بكيفية بناء الظلة, 
واإلزامية بناوؤها على كل يهودي مكلف, كما بينا ذلك �صابقاً. وقد جرت العادة, اأن ي�صارك كل 
اأفراد العائلة في بنائها )Epstein 1969: 30(. واإلى جانب المظال الخا�صة بكل اأ�صرة, كانت, 
في الع�صور الو�صطى, تُبنى مظلة عامة, بجانب ال�صيناجوح )المعبد(, حتى ي�صتخدمها كل الم�صلين 

.)162 :1992 Klein(
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وال�صكن في المظلة محكوم بو�صايا دينية, على اليهودي القيام بها, اأثناء �صكنه فيها, ومن   
ال�صلوات المرتبطة بها, وذلك على  اأكل الطعام, وتلاوة  ال�صيافة, وو�صية  الو�صايا, و�صية  هذه 

النحو التالي:
اأو�صبيزين  لعادة  وفقاً  اليهود,  يقوم  الو�صية,  بهذه  للوفاء  ال�صيافة:  و�صية   
)Ushpizin(, بدعوة �صبعة �صيوف توراتيين رمزيين, اإلى المظلة كل يوم, وال�صيوف ال�صبعة 
بع�ص  بداأ  وحديثاً,  وداود.  وهارون  ومو�صى  ويو�صف  ويعقوب  واإ�صحاق  اإبراهيم  من  كل  يقبلوا 
ن�صائية توراتية ك�صارة وراحيل ورفقة ولية  لت�صمل �صخ�صيات  اليهود في تو�صيع هذه الدعوة, 

.)123: 2005 Bank( ومريم واأبيجيل واإ�صتار
و�صية اأكل الطعام: توؤكد و�صية الطعام, �صرورة تناول الطعام بداخل المظال, وهناك   
الأجواء  كانت  واإن  حتى  المظال,  بداخل  الأولى,  اليوم  في  الطعام  تناول  يتم  اأن  على  تاأكيد, 
الوظيفة  هي  الطعام,  و�صية  اأ�صبحت  هذه,  واأيامنا  حرج.  عليه  فلي�ص  الم�صطر,  اإل  ممطرة, 
الرئي�صية للعيد. وهناك نوع بعينه من الطعام هو الذي يوؤكل بداخل المظال؛ كاأي طعام م�صنوع 
من القمح وال�صوفان والعنب والنبيذ. كما اأن هناك بركات, يجب اأن تتلى قبل الجلو�ص في المظال, 
 )124-123 النبيذ  �صرب  وعند  فيها,  الطعام  تناول  وقبل  الطعام,  قبل  اليدين  غ�صل  وعند 
)Bank 2005:. وينبغي اأن نعلم اأن المظلة تُعامل بكل التوقير والحترام من قبل اليهود, فعلى 
اأن غ�صل الأواني والأطباق ل يتم بداخلها على الإطلاق  اإل  الرغم من تناول الطعام بداخلها 

  .)30 :1969 Epstein(
القرابين:  تقديم   .2

ولمدة  ت�صري,  �صهر  من  ع�صر  ال�صاد�ص  من  وال�صكائب  والتقدمات  القرابين  تقديم  يبداأ   
اإ�صرائيل تقريب  اأن على بني  اأيام. فق اقت�صت الأوامر الإلهية, في هذا العيد )المظال(,  �صبعة 
وقود للرب؛ محرقات وذبائح و�صكايب, كل يوم من الأيام ال�صبعة, كما حددته الآيات في �صفر 

العدد) 29: 12-39(, على النحو التالي:
اليوم الأول:

{)13( وتقربون محرقة, وقود رائحة �صرور للرب: ثلاثة ع�صر 
�صحيحة  حولياً.  خروفاً  ع�صر  واأربعة  وكب�صين,  بقر,  اأبناء  ثوراً 
تكون لكم. )14( وتقدمتهن من دقيق ملتوت بزيت: ثلاثة اأع�صار 
الكب�صين,  من  كب�ص  لكل  وع�صران  ثوراً,  ع�صر  الثلاثة  من  ثور  لكل 
 )16( خروفاً,  ع�صر  الأربعة  من  خروف  لكل  واحد  وع�صر   )15(
وتي�صاً واحداً من المعز ذبيحة خطيئة, ف�صلًا عن المحرقة الدائمة 

وتقدمتها و�صكيبها.}. 
فاإن  الأثوار,  عدا  الكمية,  بنف�ص  يومياً  والتقدمات  القرابين  هذه  تقديم  وي�صتمر   
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عددها يتناق�ص بمقدار ثور واحد يومياً. ويمكن لنا, اأن نتخيل العدد الهائل, الذي كان يقربه 
بنو اإ�صرائيل في هذه المنا�صبة, فقد بلغ عددها �صبعين ثوراً, واأربعة ع�صر كب�صاً, وثمانية وت�صعين 

معزاً, و�صبعة تيو�ص, بالإ�صافة اإلى التقدمات وال�صكائب.
ولم تعد هذه الطقو�ص المكلفة والمعقدة قائمة اأيامنا هذه, وذلك نتيجة تدمير الهيكل,   
من ناحية. ونظراً لما حدث من "تطورات في مرا�صيم هذا العيد, اإلى الحد الذي لم يعد واجباً على 
كل يهودي, اأن ي�صنع بنف�صه, اأو على الأقل ي�صارك في �صناعة الخيمة" )الم�صيري 2005: 83(. 

واأ�صبحوا يحتفلون به ببناء المظال بجانب م�صاكنهم, ويحيون اأيامه وفقاً للنامو�ص.  
كما كان بنو اإ�صرائيل, في فترة المعبد الثاني, يقومون في اليوم الأول, في وقت  ذبيحة   
اأيديهم,  في  والفاكهة,  المحبوكة,  وال�صف�صاف  الآ�ص  واأغ�صان  النخل,  �صعف  بحمل  ال�صباح, 
يومياً,  الن�صاط  هذا  ويتكرر  فقط.  واحدة  مرة  المذبح  حول  ويطوفون  الهيكل,  اإلى  ويختلفون 

حتى اليوم ال�صابع, الذي يطوفون فيه حول المذبح �صبع مرات. 
وهناك عادة اأخرى, اأُدخلت في فترة المعبد الثاني, وتتمثل في اإحياء ذكرى جلب الماء,   
واإنارة منارتين في دار الن�صاء. وق�صة جلب الماء, هي من بين ما تم اإ�صافته, اإلى الحتفال بهذه 
قبل  Epstein )1969: 31(وفي  من  ذلك  تاأكيد  وجاء  الهيكل,  حول  كالطواف  المنا�صبة, 

قامو�ص الكتاب المقد�ص )2005: 587(, بما ن�صه: 
وكانت عادة اأخرى, ولعلها كانت �صائعة في اأيام الم�صيح, وهي اأنه في 
مدة العيد, كل يوم, عند الذبيحة ال�صباحية والذبيحة الم�صائية, 
اإلى  ويحمله  �صلوام,  بركة  من  ماء,  ذهبياً  وعاءً  يملاأ  كاهن  كان 
الهيكل, حيث كان يُ�صتقبل بهتاف البوق وكلمات اأ�صعياء )12: 3( 
"... فت�صتقون مياهاً بفرح من ينابيع الخلا�ص«, وفي اليوم الختامي, 
تتكرر عادة جلب الماء, حيث...  يذهب كاهن باإبريق من ذهب اإلى 
بركة �صلوام, ويغترف به ثلاث مرات من الماء, ثم يعود بالإبريق 
المليء في موكب عظيم اإلى الهيكل مجتازاً باب الماء, ثم ي�صب الماء 
في وعاء ف�صي على جانب المذبح الغربي و�صط الترنيم : »احمدوا 

الرب فاإنه �صالح, واأن اإلى الأبد رحمته".

عيد المظال وال�صيناجوج
اأهمية  للمعبد  اأن  اإل  المعبد,  المظال, هو منا�صبة تقام خارج  اأن عيد  الرغم, من  وعلى   
بالغة في هذه المنا�صبة, وذلك لما يتم فيه من �صلوات, واحتفاء بالتوراة. فقد ا�صتمرت المرا�صيم, 
اإ�صرائيل عبر تاريخهم, ففي كل يوم  اأور�صليم- في بني  ال�صابقة الذكر- والتي ل تتعلق بمعبد 
الم�صافة, ثم تبداأ مرا�صيم  ال�صلاة  ال�صيناجوج, بعد  التابوت في  ال�صبع, يتم فتح  العيد  اأيام  من 
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اأربعة  من  المكون  باللولف  يم�صكون  الذين  ثم  والحاخام,  )المن�صد(  الكانتور  قبل  من  الإن�صاد, 
نخيل  )فرع  واللولف,  اإ�صرائيل(,  في  ويزرع  الليمون,  ف�صيلة  )من  الإتروج  اأ�صا�صية:  عنا�صر 
الآ�ص:  )نبات  هدا�صيم  من  اأغ�صان  وثلاثة  ال�صف�صاف(,  )�صجر  الآرافوت  من  وغ�صنين  حاف(, 
وهو نبات عطري(. ويتم ربط غ�صون اللولف والأرافوت والهدا�صيم في حزمة واحدة, وبطريقة 
وياأتي   .)63 :1997 Goodman( اللولف  مجتمعة  عليها  ويطلق  معين,  وبترتيب  معينة 
ا�صتخدام حزمة اللولف هذه, مرتين في ال�صلاة العامة )في ال�صيناجوج(. واأثناء مزمور الحمد, 
يقوم الم�صلون بهز حزمة اللولف, والإيماء بها في كل التجاهات, وخلال دعاء الهو�صنا العظيم 
)الإنقاذ(, الذي ين�صده الكانتور, يقوم الم�صلون بالإم�صاك باللولف والإتروج وهزها, والإيماء 
الجمع  يقوم  ال�صابع,  اليوم  وفي  مكان.  كل  في  الرب  لوجود  كرمز  الأربعة,  التجاهات  في  بها 
بالدوران �صبع مرات حول من�صة التوراة )بدلً من المذبح القديم(, ولهذا, يُعرف اليوم الأخير 

.)156 :1992 Klein2005: 127 و Bank 1969: 31 و Epstein( بالهو�صنا العظيم
وهناك راأي اآخر, يتعلق بالدوران حول من�صة التوراة, مفاده:   

حول  الدوران  يتم  المظال  عيد  اأيام  من  ال�صابع  اليوم  في  اأنه 
مرة  من  بدلً  مرات  �صبع  التوراة(  من�صة  من  )بدلً  ال�صيناجوج 
واحدة, مع ترديد �صلوات الهو�صنا. ومع نهاية الدوران, يتم اأخذ 
وهي  كر�صي,  على  به  وي�صرب  ال�صف�صاف,  �صجر  من  طري  غ�صن 
وينظر  ذنب.  اآخر  من  للتخل�ص  الرمز  بها,  قُ�صد  قديمة,  عادة 
 280( العظيمة  الأعياد  فترة  من  يوم,  اآخر  اأنها  على  للهو�صنا, 

 .)Strassfeld 2006:
يتم  فيها  اإذ  لديهم,  عظيم  لمعنى  تج�صيد  فهي  الهو�صنا,  يوم  في  وافر  حظ  وللاأطفال   
اأهمية  اأن  واأ�صاور واأقوا�ص. كما  اللولف, حتى ي�صنعوا لأنف�صهم منها خواتم  اأغ�صان  اإعطائهم 
يوم الهو�صنا بالن�صبة لهم, يتمثل في توقعهم لحدوث اأمر عظيم في منت�صف ليلته, فقد قيل اأن 

ال�صماء تفتح اأبوابها في هذه الليلة, وكل ما يطلبه المرء �صاعتها, يتحقق على الفور.
التالية  الأربعة  الأيام  وهي  الن�صفية,  العيد  اأيام  ال�صبعة,  الأيام  مرا�صيم  ويتخلل   
لليومين الأولين من العيد, والتي تُ�صمى Hol Ho-Mo’ed. يتم في هذه الأيام الأربع, تلاوة 
الثماني ع�صر( لكل �صباح, وي�صير  �صلاة هلليل والهو�صنوت, وذلك بعد �صلاة الأميدا )البركات 
فاإنه  الأربع,  الأيام  هذه  اإحدى  في  ال�صبت  جاء  اأن  �صادف  ما  واإذا  واللولف.  بالإتروج  الموكب 
يجب قراءة �صفر كوهليت, قبل قراءة جزء التوراة )Epstein 1969: 31 و2005: 127 

Bank(.اليوم الأخير: محفل مقد�ص )عطلة(, ل يقومون فيه باأي عمل من الأعمال.
علمنا كيف حددت الآيات المقد�صة اأيام عيد المظال, ومع ذلك, فاإن هناك خلاف حول   
اليوم الأخير, هل هو اأحد الأيام ال�صبعة لتقديم القرابين, اأم اأنه يوم اآخر م�صاف اإليها؟, فقد 
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محفلًا  وكان  ثامن  يوم,  المو�صم  اإلى  "وي�صاف   )587  :2005( المقد�ص  الكتاب  قامو�ص  في  جاء 
من  الثامن  اأو  ال�صابع  هو   37  :7 يو  في  اإليه,  الم�صار  اليوم  كان  اإذا  ما  لمعرفة  وتناظروا  مقد�صاً. 
العيد". وهذه الم�صاألة لم تح�صم. وعليه, فما يطمئن اإليه القلب, واهتداءً بن�ص الآيات, فاإن اليوم 
الأخير هو اليوم الثامن, من اأيام العيد ال�صبع, التي يتم تقديم القرابين فيها, وهو اليوم   التا�صع 
من اإجمالي عدد اأيام المنا�صبة كلها, ويت�صح ذلك, وبجلاء, من ن�ص الآية الأخيرة, التي وردت في 
�صفر العدد )29: 35(, بعد اأن ا�صتكملت الآيات ذكر القرابين في �صبعة اأيام, ون�ص الآية هو: 
اأن  جانب  واإلى  تعملوا}.  ل  ال�صغل  من  ما  عملًا  اعتكاف,  لكم  يكون  الثامن:  اليوم  وفي   )35(}
القرابين: ثوراً, وكب�صاً,  اأن الرب فر�ص فيه تقديم  اإل  اليوم عطلة, كيوم الخام�ص ع�صر,  هذا 
و�صبعة خراف, وتقدمتهن و�صكائبهن, وتي�صاً, اإ�صافة اإلى المحرقة الدائمة, وتقدمتها و�صكائبها, 
ومع  عيد.  في  اإل  تكون  ل  وال�صكائب,  التقدمات  مع  القرابين  هذه  لأن  مميزاً,  يوماً  يجعله  مما 
ذلك, فلي�ص هناك اأية اإ�صارة, في التوراة؛ بالت�صريح اأو بالتلميح, ت�صير اإلى اأن هذا اليوم منف�صل 
اأو م�صتقل عن عيد المظال. وفيما يتعلق بالحتفاء به, فقد يختلف باختلاف موطن الإقامة, 

.)24 :2009 Paterson( فيحتفل به في اإ�صرائيل مدة ثمانية اأيام, وخارجها ت�صعة اأيام
وتمتد اأهمية وجلال هذه المنا�صبة, لت�صم اإليها منا�صبتين, ارتبطتا بها ارتباطاً كبيراً,   
وللعلاقة  الحتفال,  لأيام  الروحي  للجزء  المكر�ص  اليوم  -وهو  عت�صيريت  ال�صميني  وهما:  
القائمة بين اليهود واإلههم- و�صمحات توراه. وياأتيان في اليوم ال�صابع واليوم الثامن, من عيد 

المظال, اأي يومي الثاني والع�صرين والثالث والع�صرين من �صهر ت�صري.  

عيدا ال�صميني عت�صيريت وال�صمحات توراه
)الجزء الثاني(

اإن هناك حديث طويل حول هذين العيدين, وخلا�صة ما ورد في هذا الحديث الطويل,   
هو اأن اليومين الأخيرين, من اإجمالي اأيام عيد المظال )الثامن والتا�صع(, يمثلان عيدي �صميني 
عت�صيريت )يوم الثامن الختامي( و�صمحات توراه. وحقيقة الأمر, هي اأن هذين العيدين ل يمثلان 
اليومين الأخيرين لعيد المظال, بل اإنهما عيدان منف�صلان تماماً عنه, ولكنهما اأُدمجا فيه. وعلى 
الرغم, من عدم وجود ن�ص توراتي بهما, اإل اأنهما اأُعتبرا عيدان, وخا�صة ال�صميني عت�صيريت.  

وتكمن طبيعة ال�صميني عت�صيريت, كما جاء في الأدب, في اأنه يعبر عن الوجدان اليهودي,   
العي�ص الحقيقي في  اإنه يمثل ع�صر جديد, ع�صر  والوئام,  ال�صلام  ملوؤه  للعي�ص في عالم  المتطلع 
عالم الخلا�ص, اإنه التطلع للم�صتقبل )Stolper 139:2003(, اإنه, تاريخياً, عيد ل يرتبط 
باأي عيد, مهما كانت قد�صيته وجلاله. وكان موعده ياأتي في مو�صم الجفاف, بعد �صبعة اأ�صابيع 
من عيد المظال, حيث كان الإ�صرائيليون يقومون فيه, بتقديم الأً�صاحي في اأور�صليم, ل�صالح �صعب 
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اإ�صرائيل, ال�صعب, الذي كان في الأ�صا�ص من الفلاحين, الذين يعي�صون في اأر�ص جرداء. ورحمة من 
الرب بهم وتخفيفاً عليهم, فقد جاء في الميدرا�ص, اأنه بدلً من جعل ال�صعب ي�صافر اإلى اأور�صليم, 
في مو�صم الأمطار, فاإن الرب �صمح, باأن يتم حفظ خاتمة عيد المظال, كيوم ختامي, عندما يكون 
الطق�ص اأكثر ملاءمة, حتى يتمكن الحجاج اإلى اأور�صليم في عيد المظال, البقاء في ح�صرة الرب 

.)239 :2008 Eisenberg2005: 128  و Bank( في المدينة, لمدة يوم اإ�صافي
م�صاألة  كانت  فقد  المظال,  عيد  عن  عت�صيريت,  ال�صميني  ا�صتقلالية  على  وتاأكيداً   
الحكماء  بين  طويل,  وجدال  نقا�ص  حولها  دار  التي  الموا�صيع,  بين  من  هذه,  ا�صتقلاليته 
والحاخامات, وانتهى بهم النقا�ص, اإلى اأنه عيد م�صتقل وقائم بذاته, وعدد التلمود �صت علامات, 

توؤكد انف�صاله وا�صتقلاليته, عن عيد المظال, وهذه العلامات هي:
• التداول المختلف للكهنة في خدمة المعبد.	
• تلاوة �صلاة �صيحيانو.	
• عدم وجود اإلزام لل�صكن في المظلة, اأو اأخذ الفروع الأربعة للاأغ�صان.	
• ت�صمية اليوم بال�صميني عت�صيريت بدلً من المظال.	
• منظومة مختلفة من الأ�صاحي.	
• 	.)239 :2008 Eisenberg( قراءة اللاويون لمزمور خا�ص

وهناك بعدان لل�صميني عت�صيريت: الأول, اأن ال�صميني عت�صيريت يترجم على اأنه تتويج   
اأنه حالة التاأني, فاليوم, في الحقيقة, يمثل المتناع عن  لليوم الثامن. البعد الثاني, يتمثل في 
اإكمال اأيام عيد المظال. والهدف من هذا التمديد هو اإي�صال فترة عيد المظال اإلى حالة الكمال, 
واليوم الثامن الختامي مكر�ص لتحقيق هذا الهدف )Bank 2005: 127-128(. ولو عدنا اإلى 
فجذرها  عت�صيريت,  لل�صميني  الثاني  البعد  منطقية  لوجدنا   ,)ezeret( عت�صيريت  كلمة  جذر 

 .)239 :2008 Eisenberg( »يعني »التاأني
لل�صميني عت�صيريت, باعتباره عيداً, طقو�صاً ومرا�صيماً خا�صة  اأن تكون  ومن الطبيعي   
به, ولكن طالما اأن هذه الطقو�ص والمرا�صيم, تقام لكل من المنا�صبتين )ال�صميني عت�صيريت و�صمحات 

توراه( معاً, فاإن الحديث عنها �صوف يتم لحقاً, عند الحديث عن مرا�صيم �صمحات توراه.
اإطالة  اأو  اأو تاأخير انتهاء عيد المظال,  وكان هدف اليوم الثامن الختامي, هو الإبطاء   
فترته, وذلك بغر�ص اكتمال التوراة, فكان يوم �صمحات توراة, اليوم الذي يمثل هذا الكتمال. 
وكما هو معلوم, فاإن �صمحات توراة ياأتي بعد اليوم الثامن الختامي مبا�صرة. وكان الفلاحون, من 
اأثناء  اإ�صرائيل, يقومون فيه, بتلاوة �صلوات خا�صة به ت�صمى جِ�صِم )Geshem(, تتلى  بني 
ال�صلاة الم�صافة, وهي �صلاة ال�صت�صقاء, لطلب الأمطار, مع اأن الم�صيري يذكر, باأنه ل يُعرف �صبباً 
 ,)281: 2006 Strassfeld90 و  :2005 للاحتفال به )Bank 2005: 128 و الم�صيري 
ول تزال هذه ال�صلاة ت�صكل جزءً من طقو�ص اليوم الثامن الختامي, وكذلك تلاوة �صلاة, تذكر 

الف�صل الخام�ص -  المنا�صبات والأعياد الدينية



262

الأحبة وقراءة كوهليت )Isaacs 2006: 70(. وكان يُ�صار لهذا اليوم, في الفترة التلمودية, 
باعتباره اليوم الثاني لل�صميني عت�صيريت, ول تزال ت�صميته, حتى اليوم, ال�صميني عت�صيريت, في 

 .) 402 :2008 Eisenberg2005: 129  و Bank( كل من ال�صلوات وتلاوة القيدو�ص
فقد  توراة,  �صمحات  ت�صمية  تحديد  في  فعله,  فعل  قد  الزمني,  البعد  تاأثير  اأن  ويبدو   
التلمود,  فترة  ففي  عليه.  هو  ما  على  ا�صمه,  ا�صتقر  اأن  اإلى  ت�صميات,  بعدة  العيد  هذا  "�صمي 
و«يوم  الكتاب«  »يوم  ي�صمى  كان  )جاءونيم(,  الفقهاء  اأيام  وعلى  العيد«,  اأيام  »اآخر  ي�صمى  كان 
 .)90  :2005 اأيام هوؤلء الفقهاء" )الم�صيري  اآخر  اإل في  النهاية«. ولم ي�صمَّ »�صمحات توراة« 
ومع اأن هذا العيد, كما هو وا�صح من قول الم�صيري, قديم جداً, فاإن هناك من يرى, باأنه ظل بدون 
ملمح, حتى الع�صور الو�صطى, عندما �صاع تقليد قراءة كل التوراة, خلال عام واحد. وللاحتفاء 
 .)281 :2006 Strassgeld( اأُطلق عليه �صمحات توراة باكتمال الدورة, ظهر عيد جديد 
ومن الطبيعي, عدم الوثوق بهذا الراأي, ل�صبب ب�صيط للغاية, وهو اأن قراءة التوراة, على مدى 
عام كامل قديم, اإذ يرجع اإلى زمن عزرا الكاتب, ولي�ص اإلى الع�صور الو�صطى, وكذلك هو الحال, 

في مرا�صيم النتهاء من قراءة التوراة.
فاإن  ذلك,  ومع  بالتوراة,  يتعلق  الت�صمية,  من  وا�صح  هو  كما  توراة,  �صمحات  ومرا�صيم   
الحتفاء بها يبداأ من يوم الثامن الختامي, فهما اأيام عيد تُعلَّم باإيقاد ال�صموع, وتحريم العمل 
)Strassgeld 2006: 282(, ثم تبداأ مرا�صيم �صمحات توراة الفعلية, من ع�صية اليوم الثاني 
في المعبد, وذلك بقراءة الف�صلين الأخيرين من �صفر التثنية )33-34(, كموؤ�صر لكتمال دورة 
قراءة التوراة. ومع ذلك, فقد جرت العادة موؤخراً, فتح مطوية اأخرى, يُقراأ منها الف�صل الأول, 
من �صفر التكوين مبا�صرة, حتى يتبين باأن قراءة التوراة عملية دائمة وم�صتمرة, وذلك لإ�صكات 
اأنهوا قراءة التوراة, واأنهم  ال�صيطان ومنعه من القول, باأن اليهود يحتفلون فقط, لأنهم اأخيراً 
ل يرغبون بقراءتها مجدداً )Paterson 2009: 24(, واأنه ل وجود ل�صيء ا�صمه البداية 
والنهاية, ول زمن معين يبتعد فيه اليهود عن قراءة التوراة. ويطلق على �صرف قراءة الآيات 
»حنان  التكوين  قراءة  �صرف  على  ويطلق  التوراة(,  توراة" )عري�ص  بـ"حنان  للتوراة  الأخيرة 
بِرِ�صِت« )عري�ص التكوين( )الم�صيري 2005: 90 وBank 2005: 129(. واإلى جانب الت�صوير 
وذات  والجمال,  الروعة  في  غاية  رمزية  دللة  هناك,  فاإن  التوراة,  قراءة  ل�صرف  العرائ�صي, 
بعد فل�صفي عميق, في قراءة الجزء الأخير, من �صفر التثنية, والجزء الأول من �صفر التكوين, 
وهي اأن الحرف الأخير من �صفر التثنية, والحرف الأول من �صفر التكوين, يكونان كلمة »قلب« 
بالعبرية, فكما هو موقع القلب من الإن�صان, فكذلك يكون موقع التوراة من العالم 2008: 142( 

 .Eisenberg(
وبعد النتهاء من التلاوة, يتم ا�صتخراج مطويات ال�صريعة من التابوت, وعيون الجميع   
في  دائرة  �صكل  على  المطويات  موكب  وي�صير  حملها.  �صرف  الأفراد  بع�ص  ويمنح  اإليه,  �صاخ�صة 
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ال�صيناجوج, مع الترنيم ببع�ص الآيات )Strassgeld 2006: 282(, وحول ال�صيناجوج �صبع 
مرات, حتى يحظى كل ع�صو ب�صرف حمل التوراة, واأثناء مرور مطويات التوراة, يقوم كل ع�صو 
بتقبيلها )Bank 2005: 30(. وت�صمى كل دورة با�صم اأحد الآباء, وهم: اإبراهيم, واإ�صحق, 

ويعقوب, ومو�صى, وهارون, ويو�صف, وداود )الم�صيري 2005: 90(. 
ال�صبح, بالطواف �صبع  اأثناء �صلاة  ال�صابق, فتقوم الجالية  لليوم  الم�صهد  ويتكرر نف�ص   
مرات. وبعد الطواف �صبع مرات, يتم ا�صتخراج ثلاث مطويات من التابوت, لقراءتها وفقاً لموقعها 

من المرا�صيم, على النحو التالي:
26-  :33( التثنية  �صفر  من  الآيات,  من  بعدد  بالتغني,  القارئ  يقوم  الأول,  المطوية   

منها هو: {)1( وهذه هي البركة التي بارك بها مو�صى, رجل الله, بني  الأولى  الآية  ون�ص   ,)1
اإ�صرائيل قبل موته}, حتى يتمكن الرجال البالغين )عند الأرثوذوك�ص(, من تلاوة البركات على 
بينما  روؤو�صهم,  على  كالمظلة  يكون  حتى  الطاليت,  ويُفرد  للتلاوة,  الأطفال  يُدعى  ثم  التوراة. 

يُرددون البركات ب�صحبة اأحد الرا�صدين.
المطوية الثانية, القراءة من �صفر التكوين, التي تم ذكرها �صابقاً, ويُكنى من نال �صرف   

القراءة بالعري�ص.
المطوية الثالثة, تحتوي على طقو�ص الأ�صاحي,  ويتم قراءتها من �صفر العدد )29:   
35-39(, ون�ص الآية الأولى منها هو: {)35( وفي اليوم الثامن: يكون لكم اعتكاف, عملًا ما من 

ال�صغل ل تعملوا}. وينتهي هذا اليوم الواعد بخلا�ص بني اإ�صرائيل, مع قدوم الم�صيح المنتظر. 

عيد راأ�ص ال�صنة - رو�ص ها �صنة )عيد الأبواق( )1 ت�صري(

غمرة  في  الإن�صان,  يعي�صها  التي  والنفعالت,  الأحا�صي�ص  عن  الحديث  اإن  �صحيح   
اأحداث هامة اأو عزيزة عليه, من الم�صائل ال�صعبة والمعقدة, فهي تقوم في الأ�صا�ص, على عملية 
تعقيدها  مدى  وبينوا  م�صتفي�صة,  مناق�صة  الم�صاألة  هذه  النف�ص  علماء  ناق�ص  وقد  ال�صتبطان, 
و�صعوبتها. فاإذا كان هذا فيما يتعلق بالإن�صان اأثناء حياته, فمن الطبيعي, اأن يكون الحديث عن 
حالت النفعالت والأحا�صي�ص, لأقوام قد تركوا الحياة, منذ مئات ال�صنين, لي�ص �صعباً فح�صب, 
مبهجة  وانفعالت,  اأحا�صي�ص  اإلى  توؤدي  التي  والأحداث  الم�صتحيل.  حكم  في  يكون  اأن  يكاد  بل 
ومريحة للاإن�صان, ل�صك تدفع الإن�صان اإلى التعلق بها وتذكرها, خا�صة, اإذا ما علمنا, اأن الإن�صان 

بطبعه يميل لما ي�صر ويبهج, ويبتعد ما اأمكن, عن كل ما ي�صبب له ال�صيق والمتعا�ص. 
ولما كانت الطبيعة هي المعلم الأول, فلا �صك اأن لياليها, بطولها وق�صرها, وبما تت�صمنه   
واأمطار,  جفاف  بين  الأيام؛  عبر  الأر�ص  مظهر  وتغير  للقمر.  وغياب  ومولد  وكواكب,  نجوم  من 
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الكئيبة والكالحة. وتغير الطق�ص بين  �صيادة الألوان  اأو  واكت�صاء الأر�ص بالخ�صرة والن�صارة, 
اأن كل ذلك, قد  الرياح والعوا�صف والفي�صانات. ل �صك,  الحرارة والبرودة والعتدال, و�صدة 
دفع بالإن�صان اإلى الطمئنان وال�صعور بالراحة, من ناحية, ودفعه اإلى الخوف والوجل وعدم 
الطمئنان, من ناحية اأخرى. فاإذا كانت هذه العوامل الطبيعية, قد دفعته لبتداع الآلهة, كما 
قدومها  يترقب  بعينها,  واأحداثاً  اأياماً  يتذكر  تجعله  ل  فكيف  الأنثروبولوجيين,  بع�ص  يقول 

ليحتفي ويحتفل بها. 
ابتدعها  والأمم,  ال�صعوب  ومنا�صبات  لأعياد  احتفالية,  بنماذج  التاريخ  ويزودنا   
بها  للاحتفال  ومتنوعة  مختلفة  خا�صة  وطرقاً  بها,  للاحتفاء  اأ�صباباً  معها  وابتدع  الإن�صان, 
وبذكراها, منها ما يتما�صى مع طبيعة الأ�صياء, ومنها ما ل يتما�صى مع طبيعة الأ�صياء؛ كال�صحر 
من  يتبعها  وما  واأعياد,  منا�صبات  من  الديانات  به  اأو�صت  وما  ال�صعوذة.  �صنوف  وكل  والتنجيم 
بها, لم يكن عليه  الوفاء  فاإن  لذا  لديه,  ماألوفة  اأ�صاحي وقرابين وتقدمات, لم تكن قط, غير 
�صاقاً اأو محيراً اأو مربكا. ومع ذلك, فاإذا كنا نعلم ما اأو�صت به الديانات من اأعياد ومنا�صبات, فاإننا 
اأعياده ومنا�صباته واحتفالته. ومولد القمر, والموا�صم  ل نعلم يقيناً, متى وكيف بداأ الإن�صان 
الزراعية, وتكاثر الثروات المائية, وراأ�ص ال�صنة, هي من بين المحطات الحتفالية للاإن�صان, عبر 
تاريخه الطويل, واأبرز ما اأو�صت به ديانة �صيدنا مو�صى عليه ال�صلام, هو الحتفاء باليوم الأول 
واليوم العا�صر من �صهر ت�صري, اللذان اأُعطيا ت�صميات اأخرى, فيما بعد, كالعام الجديد, اأو راأ�ص 
ال�صنة. كما اعتبرت الع�صرة اأيام, من اليوم الأول اإلى اليوم العا�صر, اأياماً مقد�صة, فما منا�صبة 

هذا العيد, وما مدته, وكيف يتم الحتفاء به.
اأن  اإلى  الإ�صارة,  من  بد  ل  كيبور,  ويوم  الخ�صية  واأيام  ال�صنة  راأ�ص  عن  الحديث  قبل   
التوراة كلها, لم تت�صمن اأية اإ�صارة اإلى راأ�ص ال�صنة )Schauss 2005: 113(, واإن كان 8(  
التوراة. وبمراجعة  �صوى مرة واحدة في  ال�صنة لم يذكر,  راأ�ص  باأن   )Isaacs 2004:يذكر, 
اأنه اأول يوم من  Isaacs, وكلما جاء فيها, هو  اإليها  اأ�صار  التوراة, لم نعثر على هذه المرة, التي 

ال�صهر ال�صابع. والت�صميات التي اأوردتها التوراة, وكما وردت في الن�صو�ص المقد�صة, هي: 
في �صفر لويين )23: 25-23(: 

{)23( وكلم الرب مو�صى قائلًا: )24( »كلم بني اإ�صرائيل قائلًا: 
هتاف  تذكار  عطلة,  لكم  يكون  ال�صهر  اأول  في  ال�صابع؛  ال�صهر  في 
لكن  تعملوا,  ل  ال�صغل  من  ما  عملًا   )25( مقد�ص.  محفل  البوق, 

تقربون وقوداً للرب«. }
وفي �صفر العدد )29: 1( ما ن�صه: 

محفل  لكم  يكون  ال�صهر,  من  الأول  في  ال�صابع,  ال�صهر  »وفي   )1(}
مقد�ص. عملًا ما من ال�صغل ل تعملوا. يوم هتاف بوق يكون لكم.}
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اإذن, فالت�صميات, التي وردت في الن�صو�ص المقد�صة هي: اأول ال�صهر ال�صابع, وهتاف البوق, ويوم 
للت�صحية بولده الوحيد,  ال�صلام,  اإبراهيم عليه  ا�صتعداد  اإلى  اإ�صارة  التذكر, ويوم التذكر هي 

 .)113-112: 2005 Bank( اإ�صحق, لإظهار طاعته لله
واختيار ال�صهر ال�صابع راأ�صاً لل�صنة, اأو للعام الجديد, كان نتيجة ا�صتيعاب حقيقي, من   
قبل علماء التلمود لقد�صيته, ففيه, وفقاً للم�صناة, خلق الله العالم, واإن كانت هناك رواية اأخرى, 
 ,)32 :2010( Grimley ويذكر .)تقول باأن خلق العالم تم في ني�صان )الم�صيري 2005: 83
اأول ت�صري, هو اليوم الأول لل�صنة, باأن  اأن يكون  في رد على ت�صاوؤل طرحه, مفاده: كيف تقرر 
الكلمات الأولى ل�صفر التكوين )بيري�صت(, وتعني في البدء, عندما تُقراأ بالعك�ص, ي�صبح األِف ب 
ت�صري, اأو »الأول من ت�صري«. كما اأن هناك لحظات تاريخية, غاية في الأهمية, في تاريخ ال�صعب 

اليهودي, تتزامن مع راأ�ص ال�صنة, ومنها:
• اليوم الذي خُلق فيه اآدم.	
• عيد ميلاد كل من اإبراهيم, واإ�صحق, ويعقوب.	
• يوم خروج يو�صف من ال�صجن.	

.)21 :1970 Epstein( يوم مقابلة مو�صى لفرعون, ليطلب منه الموافقة بالخروج من م�صر
اأما الت�صمية الجديدة )راأ�ص ال�صنة(, فقد تم ا�صتحداثها في فترة متاأخرة جداً, وذلك   
في  اأُ�ص�ص  نف�صه  فالعيد  ذلك,  ومع  للميلاد(,  الأولى  القرون  )الخم�صة  التلمودية  الفترة  خلال 
اأور�صليم,  اإلى  اليهود  بع�ص  عاد  عندما  وذلك  البابلي,  ال�صبي  بعد  الميلاد,  قبل  الرابع  القرن 
لتاأ�صي�ص المعبد الثاني )Bank 2005: 113(. كما يُ�صمى راأ�ص ال�صنة بت�صميات مختلفة, لها 
دللتها في التراث اليهودي, ومن بين هذه الت�صميات: يوم الح�صاب, ويوم تتويج الملك, ويوم البعث, 
الوحيد,  العيد  لأنه  ويوم الخفية؛  ال�صماء(,  )بوابات  البوابات  فتح  ويوم  يعقوب,  اأزمة  ووقت 
 33-42 :2010 Grimley ( ًالذي ياأتي في بداية ال�صهر, عندما يكون القمر ل يزال محتجبا

.)9 :2004 Isaacsو
ولل�صنة في التقويم اليهودي, اأكثر من بداية, اأو اأكثر من راأ�ص, ولكل منها نظام يحكمه   
ويحدده, فهناك: نظام لل�صنة المدنية, واآخر لل�صنة المقد�صة. فال�صنة المدنية اأو الهلالية, تبداأ 
بهلال ت�صرين الأول, وجروا عليها في الأ�صغال المدنية والزراعية فقط ... اأما ال�صنة المقد�صة فهو 
هلال ني�صان, لأنهم خرجوا من م�صر, في 15 من هذا ال�صهر, وا�صتخدموا هذا التقويم في ح�صاب 

اأعيادهم )قامو�ص الكتاب المقد�ص 2005: 527-526(.
وفي حين يذكر الكتاب المقد�ص راأ�صين لل�صنة فقط, فاإن الم�صناة والأدبيات تذكر اأربعة   

روؤو�ص لل�صنة وهي:
اأول ني�صان: لتحديد الأعياد وحكم الملوك )وهو التقويم الديني(, وياأتي فيه عيد الف�صح, . 1

اأي�صاً, راأ�ص ال�صنة ل�صراء  اأول ني�صان هو  اأن  ويبداأ فيه عد تقويم ال�صهور, ويذكر التلمود, 
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القرابين بال�صيقل, التي يتم جمعها في اآذار.
اأول اأيلول: لدفع ع�صور الما�صية, التي توؤدى كنوع من ال�صدقة.. 2
 اأول ت�صري: لح�صاب ال�صنة ال�صبتية, و�صنة اليوبيل, والعام المدني )وهو التقويم المدني(.. 3
اأول اأو منت�صف �صفاط: راأ�ص ال�صنة للاأ�صجار, باعتبار اأنه, في ذلك اليوم, ت�صقط اأكبر كمية . 4

من الأمطار ح�صبما ورد في التلمود )Bank 2005: 111 والم�صيري 2005: 82(.
واأي ما كانت روؤو�ص ال�صنة, فاإن اليهود ل يجدون �صعوبة, في تعيين راأ�ص ال�صنة, الذي   
يريدونه؛ فاإن كان الأمر يتعلق بعيد راأ�ص ال�صنة, فاإن هذا العيد, يبداأ في ال�صهر ال�صابع )ت�صري(, 
من كل عام, اأما اإن كان يتعلق بذكر �صهور ال�صنة, ولي�ص عيد راأ�ص ال�صنة, فاإنه يبداأ ب�صهر ني�صان, 
78(, وهو العيد الوحيد, الذي يكثر فيه الحديث,  وهو عندهم راأ�ص ال�صهور )الم�صيري 2005: 

عن اأمور بعيدة نوعاً ما, عن الحديث في العيد نف�صه, وما ينبغي اأن يقام فيه.   
ويعتبر عيد راأ�ص ال�صنة, من الأعياد المف�صلة لدى اليهود, لأنه يوم العتراف, والتوبة,   
 )23 :2009 الرب  وميثاق  قوانين  بحق  ارتكبت  التي  الخطايا,  من  للمغفرة  طلباً  وال�صلاة, 
)Paterson. ونظراً لأهميته هذه لدى اليهود, فاإنهم ل ينتظرون مقدمه في الأول من ت�صري 

فح�صب, بل اإنهم يح�صنون ا�صتقباله, ويذكرون اأنف�صهم ولمدة �صهر كامل, باأنه على الأبواب. 
اليهودية,  ال�صنة  في  �صهر  اآخر  وهو  ت�صري,  �صهر  على  ال�صابق  ال�صهر  هو  اأيلول  و�صهر   
ومع نهايته يبداأ العام الجديد, الذي ينتظره اليهود ب�صوق ولهفة عظيمين. لذا, فهم يجعلونه 
ويذكر     Strassfeld )2006 :206(و)2010  42-33(   الجديد,  للعام  ا�صتقبال  �صهر 
اإعلاناً بمقدم الأعياد  اأيامه,   Grimleyباأن نفخ البوق يتم في نهاية �صلاة �صبح كل يوم, من 
العظيمة, ما عدا يوم الثلاثين منه, اليوم ال�صابق لراأ�ص ال�صنة, والتوقف عن النفخ هو تنبيه 
للنا�ص, باأن راأ�ص ال�صنة على الأبواب. كما يتم اإن�صاد المزمور )72( في �صلاتي الم�صاء وال�صباح. 

وتُقام �صلاة المعذرة, في منت�صف ليل يوم ال�صبت, ال�صابق لعيد راأ�ص ال�صنة.  
ومن �صمن مرا�صيم ا�صتقبال راأ�ص ال�صنة, تقوم الأ�صرة اليهودية, بتهيئة الجو العائلي   
اإ�صلاحية- وذلك بتجهيز كل  اأو  اأرثوذوك�صية  تهيئة كاملة -بغ�ص النظر عن اتجاه الطائفة؛ 
م�صتلزمات الحتفال به, اإذ ينبغي الحر�ص على اأن تكون الأ�صياء التالية, في متناول اليد, عند 

قدوم راأ�ص ال�صنة:
• �صمعدان العيد وال�صموع.	
• النبيذ واإناء �صب النبيذ على المائدة.	
• 	.)challahs( رغيفان مدوران
• غطاء الأرغفة.	
• �صكين خبز العيد.	
• �صرائح اأو قطع التفاح.	
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• علبة اأو �صحن الع�صل.	
• الورود.	

ا�صتقبال  كعادة  �صمعتين,  باإيقاد  الأ�صرة  تقوم  ال�صنة,  لراأ�ص  ال�صابق  اليوم  م�صاء  وفي   
له. وتقوم الأم بتلاوة بركتين خا�صتين, ثم يقوم الأب كذلك, بتلاوة بركات القيدو�ص, وبركات 
خا�صة على النبيذ, اأو على ع�صير العنب. وي�صاف الموتزي )motzi( على رغيفي ال�صاله, اللذان 

 .)Bank 114-113( عُملا خ�صي�صاً لراأ�ص ال�صنة
م�صاء  تقام  بالت�صامح,  خا�صة  �صلاة  فهناك  النهاية,  من  اأيلول  �صهر  يقترب  وعندما   
ال�صبت ال�صابق لراأ�ص ال�صنة, وذلك عندما يقوم الم�صلون, بتلاوة عددٍ من ال�صلوات الهامة. ومع 
منت�صف الليل, يقوم الم�صلون بمراجعة �صفات الله الثلاث ع�صر, وهي مرا�صيم تعد كل فرد لقدوم 
الأيام المقد�صة, وعلى راأ�صها راأ�ص ال�صنة ويوم كيبور. وكما كان ل�صتقبال راأ�ص ال�صنة مرا�صيم 

خا�صة, فاإن ليوم كيبور مرا�صيمه الخا�صة.

مرا�صيم راأ�ص ال�صنة
وعبادة؛  راحة  يوم  فهو  دينية,  �صبغة  لها  التي  الأعياد,  من  ال�صنة,  راأ�ص  عيد  يعتبر   
والمغفرة,  الرحمة  يطلبون  الله,  اإلى  والبتهال  بالت�صرع  اأوقاتهم,  معظم  اليهود  فيه  يق�صي 
ويعملون جهدهم, في اأن يكون عامهم المقبل, اأكثر طهراً ونقاءً, من عامهم ال�صابق. ونظراً لتغير 
مرا�صيم وطقو�ص الأعياد, فاإننا �صنعر�ص المرا�صيم, التي اأو�صت بها التوراة اأولً, ثم ما طراأ عليها 

من تعديل.  
فقديماً, كانت منا�صبة راأ�ص ال�صنة, تحتوي على محرقات وتقدمات للرب, اأمر بها بني   

اإ�صرائيل في كل من �صفر لويين, و�صفر العدد, فقد جاء في �صفر العدد )29: 2-6( ما ن�صه:
 {)2( وتعملون محرقة لرائحة �صرور للرب: ثوراً واحداً ابن بقر, 
وكب�صاً واحداً, و�صبعة خراف حولية �صحيحة. )3( وتقدمتهن من 
 )4( للكب�ص,  وع�صرين  للثور,  اأع�صار  ثلاثة  بزبيب:  ملتوت  دقيق 
وع�صراً واحداً لكل خروف من ال�صبعة الخراف. )5( وتي�صاً واحداً 
محرقة  عن  ف�صلًا    )6( عنكم,  للتكفير  خطيئة  ذبيحة  المعز  من 
ال�صهر وتقدمتها والمحرقة الدائمة وتقدمتها مع �صكائبهن كعادتهن 

رائحة �صرور وقوداً للرب.}
ال�صابقة  المرا�صيم  لرتباط  ونظراً,  ذلك.  خلاف  الأن�صطة,  من  اآخر  نوع  اأي  منهم,  يُطلب  ولم 
حدث  ما  وهذا  اأخرى,  مرا�صيم  محلها  وتحل  باختفائه,  تختفي  اأن  المنطقي  من  فاإن  بالمعبد, 

بالفعل. ولم يبق من المرا�صيم القديمة, �صوى النفخ بالبوق )ال�صوفار(.
ال�صنة,  راأ�ص  عيد  بمنا�صبة  المعا�صر,  وقتنا  في  مرا�صيم,  من  يتم  ما  عن  الحديث  وقبل   
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من  العا�صر  الغفران,  بيوم  كبيراً,  ارتباطاً  يرتبط  ال�صنة,  راأ�ص  عيد  اأن  اإلى  الإ�صارة,  من  بد  ل 
�صهر ت�صري. لي�ص هذا فح�صب, بل اإن الأيام الع�صر: ابتداءً براأ�ص ال�صنة, وانتهاءً بيوم كيبور, 
راأ�ص  يعتبر  من  هناك,  اأن  حين  ففي  كيبور,.  وليوم  ال�صنة  لراأ�ص  التي  الأهمية,  بنف�ص  تحظى 
بذاته,  قائم  يوم  اأنه  اأي   ,)111 :2005 Bank( الخ�صية  اأيام  فترة  بابتداء  اإيذاناً  ال�صنة 
ومب�صر باأيام خ�صية تالية له, فاإن هناك من يعده اأول اأيام التكفير الع�صر, التي تنتهي باأقد�ص 
اعتبار  ويمكن  اأيام اليهود على الإطلاق, اأي يوم الغفران )يوم كيبور( )الم�صيري 2005: 83(. 
كالهلالين  فالعيدين  وقدا�صة,  اأهمية  من  كلها,  الع�صر  للاأيام  ما  على  ودالً  مقبولً,  الراأيين  كلا 
يبرزان اأهمية الأيام الع�صر, وذلك لما في العيدين )راأ�ص ال�صنة ويوم كيبور(, من ترابط وتكامل 
قويين, فهما ي�صتركان في ثلاثة كتب اإلهية, يتم البت في اثنين منها في راأ�ص ال�صنة, ويوؤجل البت 

في الثالث اإلى يوم كيبور, وهذا ما اأ�صار اإليه  Hammer )2005: 17(بقوله: 
يذكر الحاخام يوحانان, من علماء القرن الثاني للميلاد, في تعليمه 
باأن هناك ثلاثة كتب تُفتح في راأ�ص ال�صنة: واحد للمتقين الخل�ص, 
وواحد للاأ�صرار الخل�ص, وواحد لأولئك الذين يقفون بينهما. واأن 
الكتابين الأولين يختمان في راأ�ص ال�صنة, ويُعلق الأخير حتى يوم 
يعملوا  لم  واإذا  الحياة,  كتاب  في  كُتبوا  خيراً  عملوا  »فاإذا  كيبور. 

خيراً, كُتبوا في كتاب الموت«.  
كما اأن هذين العيدين, ي�صتركان في �صفة واحدة تجمع بينهما, فهما ل يعرفان البهجة,   

.)112 :2005 Schauss( اإنهما من اأيام الحداد
ويبداأ الحتفال الفعلي بعيد راأ�ص ال�صنة, في وقتنا الراهن, مع بداية ال�صلوات اليومية,   
اأي في وقت مبكر من �صلاة ال�صبح, وينتهي مع �صلاة بعد الظهر. فتقوم الجالية باأمرين: الأمر 

الأول, اأداء ثلاث �صلوات رئي�صية, تت�صدر �صلاة الجماعة, في راأ�ص ال�صنة, وهذه ال�صلوات هي: 
• اأفينو مالكينو )Avinu Malkeinu )�صلاة الت�صرع اأو البتهال(.  	
• 	  .)Unetaneh Tokef( صلاة اأنيتانه توكف�
• �صلاة الأميدا الم�صافة, ويتم خلال الأميدا الم�صافة النفخ بالبوق. وهذه ال�صلوات, تتلى 	

في وقت مبكر في ال�صباح, وت�صتمر حتى الجزء المبكر, من �صلاة بعد الظهر. 
الأمر الثاني, تقوم الجماعة بقراءة جزء من التوراة: 

• في اليوم الأول, يتم قراءة الجزء المتعلق بميلاد اإ�صحق عليه ال�صلام. 	
• في اليوم الثاني, يتم قراءة الجزء المتعلق بتذكر اإلغاء الت�صحية باإ�صحق 2005: 115( 	

.Bank(
Bank )2005: 114(, باأن النفخ بالبوق في يوم راأ�ص ال�صنة يكون  وفي حين يذكر   
مئة نفخة, فاإن الم�صيري )2005: 83( يذكر, باأنهم "ينفخون فيه, بثلاثة اأ�صوات مختلفة, 
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اليهودية  المنا�صبات  في  والمهتمين  الكتاب  بين  والختلاف  الخا�صة".  دللته  منها  �صوت  لكل 
كثيرة, واأحياناً ما يكون هناك اتفاق. ويدخل في هذا الباب, الختلاف حول مدة الحتفال 
بعيد راأ�ص ال�صنة, ويبدو اأن الختلاف قائم على اأ�صا�ص, الموقع الجغرافي, والنتماء الطائفي. 
فمن الناحية الجغرافية, يحدد الم�صيري )2005: 82( مدة الحتفال ب�صفة عامة فيقول: 
ورد في الم�صناة اأربعة اأيام اأخرى, باعتبارها »راأ�ص ال�صنة«", ثم  لمدة يومين. وقد  به  "يُحتفل 
يخ�ص�ص المنطقة الجغرافية, فيقول )�ص 83(: "باأن راأ�ص ال�صنة اليهودية, هو العيد الوحيد, 
الذي يحتفل به في اإ�صرائيل, لمدة يومين على التوالي". ومن الناحية الطائفية, يقول )111: 
2005(باأن معظم اليهود الإ�صلاحيين, وكذلك اليهود, الذين يعي�صون في اإ�صرائيل, يحتفلون 
 )112 الأخرى, لمدة يومين". ويحل  الطوائف  به  بينما تحتفل  ليوم واحد,  ال�صنة  "براأ�ص 
وتحديداً  عمومية  اأكثر  وب�صكل  وطائفياً,  جغرافياً  القائم,  الخلاف   :2005( Schauss
حول مدة الحتفال بهذا العيد, حيث يرى باأن اليهود الأرثوذك�ص في جميع اأنحاء العالم, بما 
في ذلك فل�صطين, يحتفلون براأ�ص ال�صنة لمدة يومين وهما اليومين الأولين من ال�صهر اليهودي 

ت�صري. اأما اليهود الإ�صلاحيين, فيحتفلون به لمدة يوم واحد.
والتبريكات, وذلك من  التهاني  الأفراد  يتبادل  اأن  ال�صنة,  راأ�ص  الطبيعي في عيد  ومن   
خلال التوا�صل المبا�صر اأو غير المبا�صر, كاإر�صال بطاقات التهنئة, اأو الت�صال التلفوني. واأبرز 
بل واأحب التهاني عند اليهود بهذه المنا�صبة هي قولهم لبع�صهم البع�ص: »فليكتب ا�صمك هذا 

.)112 :2005 Bankالعام في �صجل الحياة ال�صعيدة« )الم�صيري 2005: 83 و
اأو  )البراءة  الت�صليح  هو  ال�صنة,  راأ�ص  عيد  يوم  اأول  ظهر  بعد  يٌقام  ن�صاط  واأ�صهر    
التبرئة(. والطقو�ص الم�صتخدمة فيه, هي ال�صير اإلى تجمع للمياه, وتلاوة �صلوات محددة, ثم 
يقوم كل فرد, باإفراغ الماء الذي في دلوه, اأو القذف بك�صرات من الخبز في الماء, وهي مرا�صيم 
فاإن  ال�صبت,  يوم  في  ال�صنة,  راأ�ص  عيد  مقدم  �صادف  ما  واإذا  الذنوب.  من  البراءة  اإلى  ترمز 
مرا�صيم الت�صليخ توؤجل اإلى اليوم الثاني. وكما هي العادة, فاإن ال�صبت مقدم على اأية منا�صبة 
اأخرى في العام. وكثير من اليهود يقومون بزيارة موتاهم اأو اأحبتهم خلال هذا المو�صم 114( 

.:2005 Bank(
في  ويرغبون  وياأملون  يتمنونه,  ما  لكل  اليهود  بتطلع  ال�صنة  راأ�ص  عيد  ولرتباط   
واقعية.  منها  اأكثر  اأ�صطورية  بتف�صيرات  والأحلام,  الأماني  ترتبط  ما  كثيراً  فاإن  تحقيقه, 
فقد اأبرز   Isaacs )2004: 2-3(دللت لما يحدث يوم راأ�ص ال�صنة, وحكايات تحمل فاألً 

اأو ب�صارةً براأ�ص ال�صنة, وهي:
عادة اأكل اأطعمة رمزية في راأ�ص ال�صنة, موثقة في التلمود, فقد جاء, باأن الفاأل له دللة, . 1

فكل فرد ينبغي اأن يعود نف�صه, اأن ياأكل في بداية ال�صنة: يقطين, وكراث, و�صمندر )بنجر(, 
بطريقتين:  الأطعمة,  هذه  في  للرمزية  الو�صطى,  القرون  علماء  اأحد  را�صي,  وقدم  وتمر. 
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فبع�صها ينمو وين�صج مبكراً وب�صرعة, وهذا يعطي موؤ�صراً على زيادة القدرات, بينما البع�ص 
الآخر حلو الطعم, وهذا موؤ�صر على حلاوة ال�صنة.

اإذا كان طق�ص اأول يوم ال�صنة �صاخناً, فاإن كل ال�صنة �صتكون �صاخنة, واإذا كان بارداً, �صتكون . 2
كل ال�صنة باردة.

ال�صنة, فاإذا نام الإن�صان بداية . 3 راأ�ص  اأثناء نهار يوم  هناك عادة مقبولة, وهي عدم النوم 
ال�صنة, فاإن ملاكه الحار�ص �صوف ينام.

اإذا اأراد الإن�صان اأن يتاأكد, ما اإذا كان �صيعي�ص طوال ال�صنة اأم ل, فعليه, خلال الأيام الع�صر, . 4
النور  ا�صتمر  فاإذا  التهوية,  عديم  بيت  في  قنديلًا  ي�صعل  اأن  كيبور,  ويوم  ال�صنة  راأ�ص  بين 

م�صتعلًا, فيتاأكد باأنه �صيعي�ص طوال العام.
وهناك ال�صلام ذو الخم�ص درجات الذي يحمل رقم 130, وجبل �صيناء, حيث ت�صلم مو�صى . 5

التوراة من ربه, تحمل قيمة 130, والدرجات الخم�ص لها دللة على ال�صلوات المنزلة
اليهودي . 6 اأعمال  اأن  رمز, على  الميزان, وهذا  وله علامة كفتي  ت�صري,  ال�صنة في  راأ�ص  ياأتي 

�صتوزن, ويحاكم في كتاب الحياة ال�صماوي, في العام الجديد.
والعبارة الأخيرة, تحمل اأكبر دللة, على اأن عيد راأ�ص ال�صنة, واإن كان عيداً م�صتقلًا   
بغر�ص  بها,  يُحتفل  التي  التكفير,  فترة  بداية  واأنه  الع�صر,  الخ�صية  اأيام  اأحد  اأنه  اإل  بذاته, 

محا�صبة النف�ص وتج�صيد الت�صامح.

اأيام الخ�صية
يعي�ص الإن�صان عامة, حالتين نف�صيتين واأخلاقيتين متناق�صتين: حالة الكمال والرفعة,   
وحالة ال�صعة والدونية. ويتميز الإن�صان بطبيعة خا�صة, قادرة على التمييز, بين الكمال 
وكل ما ي�صتمل عليه, وال�صعة وكل ما ينتمي اإليها, وقادرة على اختيار اإما الكمال اأو ال�صعة. 
والإن�صان عامة, والمتدين على وجه الخ�صو�ص, يحمل في جنباته نف�ص, تهفو للرفعة وكمال 
ال�صلوك, وتدعوه للورع والتقوى وعمل الخير, ويعي�ص في واقع يدعوه, في كثير مما فيه, اإلى 
ال�صعة والنحطاط, والخروج على ما تاآلف عليه النا�ص وارت�صوه في حياتهم. ونظراً لطبيعة 
الإن�صان )الثنائية(, فاإنه عُر�صة للزلل وارتكاب المع�صية, �صواءً في حق ربه, اأو في حق اأخيه 
الإن�صان. ويمكن له ت�صحيح ما اقترفه  من اأخطاء, بالعودة اإلى �صميره الحي ونف�صه الوقادة, 
والعودة   .)tesuvah( ت�صوفا  بالعبرية  وت�صمى  التدين(,  حالة  )في  الله  اإلى  العودة  اأو 
اإلى الله, تبداأ بعملية الفح�ص الدقيق, لكل ما عمله, وبالرغبة ال�صادقة والنية المخل�صة 
للتوبة والتكفير عن خطاياه.  وتُعرف فترة الع�صرة اأيام الأولى, من �صهر ت�صري, باأيام التوبة 

)Yamim Norim ( )110 :2005 Bank(, اأو الخ�صية. 
والأخطاء المرتكبة على نوعين: النوع الأول, يكون في حق الله. النوع الثاني, وفي حق   
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الإن�صان. فما اُرتكب في حق الله, فاإن الله يغفره اإن �صاء, اأما ما ارتكب في حق الإن�صان فلا 
يغفره )Steinberg 2007: 77(. وبناءً على ذلك, يقوم اليهود, خلال اأيام الخ�صية, بطلب 
العفو والم�صامحة ممن اأ�صاءوا اإليهم, حتى ل ياأتي يوم الغفران, واأخطاوؤهم ومعا�صيهم ما زالت 
عالقة فيهم, ولم يتخففوا منها. فمن تخفف من ذنوبه ومعا�صيه, اأفلح وحيي حياة �صعيدة 
في عامه المقبل, ومن اأ�صر على حمل ذنوبه, ولم يتخفف منها, كُتب عليه ال�صقاء والحرمان. 
 ,)Defer Ha-Chayyim( ووفقاً للتقليد اليهودي, فاإن هناك كتاب, ي�صمى �صفر هاحييم
كتاب الحياة, يدون الله في هذا الكتاب, م�صائر عباده للعام المقبل. يفتح الله كتاب الحياة في 
راأ�ص ال�صنة, ويغلقه في نهاية يوم الغفران )يوم كيبور(, وخلال اأيام الخ�صية, يقوم بكتابة 
اأ�صماء اأولئك, الذين �صيتمتعون بحياة �صعيدة, واأولئك المحرومين, واأولئك الذين �صيحيون, 

واأولئك الذين �صيموتون في ال�صنة التالية.  
وبالإ�صافة اإلى التوبة والعودة اإلى الله, خلال اأيام الخ�صية الع�صر, فاإن هناك ممار�صات   
اليهود  ي�صارك  الثالث,  اليوم  ففي  التوراة.  وقراءة  بال�صوم  تتمثل  اليهود,  بها  يقوم  دينية 
ليهوذا, بعد  اأخر حاكم  اغتيال  موؤ�صر على عملية  ال�صوم  ال�صغير. وهذا  بال�صيام  الملتزمون 
تدمير المعبد الأول. وال�صبت الذي ياأتي خلال اأيام التوبة الع�صرة ي�صمى �صبات �صوفاه )�صبت 
العودة اإلى الله(. هنا يتم قراءة الهافتوراة )القراءة من �صفر الأنبياء(, وكذلك يتم اإجراء 
 .)111-110 :2005 Bank( مرا�صيم طويلة من اأ�صفار الأنبياء, هو�صع, وميخا, ويوئيل
ومن خلال ا�صتعرا�ص عيد راأ�ص ال�صنة واأيام الخ�صية, يت�صح باأنها عبارة عن تهيئة الموؤمنين 
لليوم العظيم, يوم كيبور )يوم الغفران(, فهو اليوم الفارق في دورة حياة اليهود ال�صنوية, 
 ,)16 :2005 Hammer( "فـ"الكل �صيحاكم في راأ�ص ال�صنة, والحكم �صي�صدر في يوم كيبور

ومن هنا اأتت اأهمية هذا اليوم.
 

  عيد الغفران - يوم كيبور )10 ت�صري(
م�صر,  من  واأخرجهم  عليهم,  الله  من  اأن  بعد  اإ�صرائيل,  بني  بع�ص  ارتكبه  ما  اأب�صع  اإن   
هو اتخاذهم العجل اإلهاً, مع علمهم, باأن كل اأ�صكال الوثنية وال�صرك محرم. وكانت العقوبة, 
التي نُفذت فيمن اأ�صرك منهم, وقام بعبادة العجل, هي الموت, وحظي من بقى منهم بمغفرة الله. 
وقد لم�صت هذه الخطيئة اأرواحهم ووجدانهم على مر الع�صور. ونظراً لعظمة هذا الحدث, فقد 
جعله الله تذكاراً لهم, يتذكرون فيه يوم التكفير عن الخطيئة الكبرى )عبادة الأوثان(, ويكون 
خالداً في اأجيالهم, فقد اأمر الرب, في �صفر اللاويين )23: 26-32( باأن يكون لهم يوماً للتكفير 
عن خطاياهم, وحدد اليوم وطبيعته, وما يجب عليهم القيام به فيه, وعقوبة من يخالف, ون�ص 

الأمر الإلهي هو:
{)26( وكلم الرب مو�صى قائلًا: )27( »اأما العا�صر من هذا ال�صهر 
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ال�صابع, فهو يوم الكفارة, محفلًا مقد�صاً يكون لكم. تذللون نفو�صكم 
وتقربون وقوداً للرب. )28( عملًا ما ل تعملوا في هذا اليوم عينه, 
لأنه يوم كفارة للتكفير عنكم اأمام الرب اإلهكم. )29( اإن كل نف�ص 
نف�ص  وكل   )30( �صعبها.  من  تقطع  عينه  اليوم  هذا  في  تتذلل  ل 
�صعبها.  من  النف�ص  تلك  اأُبيد  عينه  اليوم  هذا  في  ما  عملًا  تعمل 
جميع  في  اأجيالكم  في  دهرية  فري�صة  تعملوا.  ل  ما  عملًا   )31(
م�صاكنكم. )32( اإنه �صبت عطلة لكم, فتذللون نفو�صكم. في تا�صع 

ال�صهر عند الم�صاء. من الم�صاء اإلى الم�صاء ت�صبتون �صبتكم«} 
وتكرر الأمر الإلهي بتذليل النف�ص )ال�صيام(, والمتناع عن العمل, في الآية ال�صابعة, من �صفر 

العدد )29: 7(, ون�صها: 
{»وفي عا�صر هذا ال�صهر ال�صابع, يكون لكم محفل مقد�ص, وتذللون 

اأنف�صكم. عملًا ما ل تعملوا}
على  ترتكب  كثيرة  خطايا  هناك  قديماً,  ارتكبت  التي  الكبرى,  الخطيئة  جانب  واإلى   
باحتفال  ذلك,  عن  يكفرون  فاإنهم  لذا,  الدوام,  على  )المجتمع(  والجماعي  الفردي  الم�صتويين 
اإنه يوم  �صنوي مقد�ص, يطلبون فيه الرحمة والمغفرة من الرب. واأبرز ما يقال عن هذا اليوم, 
�صوم من اأجل الذنوب, التي ارتكبت على الم�صتويين الفردي والجماعي, خلال العام الما�صي. وهو 
النف�ص, والبحث عن الأخطاء. وال�صوم فيه واجب على كل بني  يوم جليل, تتم فيه محا�صبة 
اإ�صرائيل ذكوراً واإناثاً, ف�صيام الذكور يبداأ من �صن ثلاثة ع�صرة �صنة, و�صيام الإناث يبداأ من �صن 

اثني ع�صرة �صنة.  
بقوله: الغفران  عيد   )83 ويعرف الم�صيري )2005: 

»يوم الغفران« ترجمة للا�صم العبري »يوم كيبور«. وكلمة »كيبور« 
للعبارة  الحرفية  والترجمة  »يطهر«.  ومعناها  بابلي  اأ�صل  من 
اليهود,  عند  المقد�صة  الأيام  اأهم  فهو   ... الكفارة«  »يوم  العبرية 
اليوم  اإذن,  )فهو,  ت�صري  �صهر  من  العا�صر  في  ويقع  الإطلاق,  على 
ال�صنة,  راأ�ص  بعيد  تبداأ  التي  الع�صرة,  التكفير  اأيام  من  الأخير 

وتنتهي بيوم الغفران". 
84(, ويوؤكد   :2005 اأنه عيد )الم�صيري  اأن هذا اليوم هو يوم �صوم, فاإنه قد اعتبر على  وكما 

المقريزي )1997 :141( طبيعة يوم الغفران بقوله: 
اإنه ال�صوم الكبير لديهم .. وعقوبة من ل ي�صومه عندهم القتل. 
وقد جعل الربانيون مدته خم�صاً وع�صرين �صاعة؛ يبداأ قبل غروب 
في  غروبها  من  �صاعة  بعد  وينتهي  ت�صري,  �صهر  من  التا�صع  �صم�ص 
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اليوم الثاني. وقد ت�صدد ال�صامرة في �صيام ذلك اليوم, حتى اإنهم 
هذا  اأن  اليهود,  ويعتقد   ... الر�صع  الأطفال  ذلك  من  ي�صتثنوا  لم 
ال�صوم هو تمام الأربعين الثالثة, التي �صامها مو�صى عليه ال�صلام, 
واأن الله يغفر لهم فيها جميع ذنوبهم �صوى الزنا بالمح�صنة, وظلم 

الرجل لأخيه, واإنكار ربوبية الله تعالى. 
الغفران,  عيد  اأو  الكفارة,  عيد  اأو  الكيبور,  عيد  منها:  عدة  ت�صميات  المنا�صبة  ولهذه   
1997 :141 و115   اإليه, باعتباره �صبت ال�صبوت )المقريزي  يُ�صار  اأو عيد �صوماريا, واأحياناً 
Bank 2005:(. ويعتبر اأهم يوم لدى اليهود, واإن كان الم�صيري )2005 : 83( ل يرى ذلك. 
وتاأنيب  لمحا�صبة  اأُفردت  قد  اأنها  الأول,  وهما:  اثنين,  اأمرين  في  تكمن  المنا�صبة,  هذه  واأهمية 
النف�ص. والثاني, وبمقت�صى التقليد اليهودي, "اأن الرب يكتب م�صير كل اإن�صان في عامه المقبل في 
الكتاب -في اللوح المحفوظ- في يوم راأ�ص ال�صنة, ويُنتظر حتى يوم الغفران, ليكون ما كُتب نافذاً" 
)Bank: 2005(. ول ينبغي اأن ن�صبغ حكم الله على العا�صي, ب�صبغة اإن�صانية تفتقر للرحمة, 
العباد, حتى واإن تقررت العقوبة,  اأعلم بخفايا  وتت�صف بالحدية والنتقام, فالله غفور, وهو 
فاإنها لي�صت نهائية, ولكنها تاأديبية, ل تتجاوز مدتها العام الواحد, اإل في حالة ال�صتمرار في 
المع�صية. وهذا هو الفارق في طبيعة راأ�ص ال�صنة, وطبيعة يوم كيبور؛ فبينما يكون التركيز في 
عيد راأ�ص ال�صنة, على الم�صوؤولية الإن�صانية, والمحا�صبة الإلهية, فاإن التركيز في يوم كيبور, يكون 

.)22 :2005 Hammer( على المع�صية الإن�صانية, والمغفرة الإلهية
وكانت البداية الفعلية ليوم كيبور, وفقاً للتراث الحاخامي, في جبل �صيناء, حيث حدث   
اأول يوم كيبور عندما ت�صلم �صيدنا مو�صى الو�صايا الع�صر, في جبل �صيناء. وعند عودته اإلى �صفح 
لوحي  بك�صر  الغ�صب,  �صدة  من  فقام,  اإلهاً,  العجل  اتخذوا  قد  اإ�صرائيل  بني  اأن  وجد  الجبل, 
الو�صايا الع�صر الأ�صليين, اللذين ت�صلمهما من ربه. وعندما �صعد الجبل للمرة الثانية, �صام بنو 
اإ�صرائيل من �صروق ال�صم�ص حتى غروبها, داعين الرب ومت�صرعين اإليه طلباً للعفو والمغفرة. وفي 
العا�صر من �صهر ت�صري, عاد مو�صى ومعه الو�صايا الع�صر البديلة, ووجد اأن العبرانيين, قد ندموا 
 )117: 2005 Bank على ما اقترفوه من اإثم, وتابوا توبة �صادقة, فب�صرهم بمغفرة الله لهم

 .)84 والم�صيري 2005: 
ومن حينها كتب الله عليهم حفظ هذا اليوم, واأمرهم بتخليده في اأجيالهم, وجاء الأمر   
الإلهي بذلك, في �صبع اآيات في �صفر اللاويين )23: 26-32(, واآية واحدة في �صفر العدد )29: 
7(, التي �صبق ذكرها. وعليه, فقد اجتهدوا, ما اأمكنهم ذلك, في حفظ هذا اليوم, وحر�صوا على 

ح�صن ا�صتقباله, واإقامة مرا�صيمه وطقو�صه. 
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مرا�صيم يوم كيبور
التي  الآيات الخم�ص,  نعيد قراءة  اأن  كيبور,  يوم  مرا�صيم  اأي حديث, عن  ينبغي قبل   
طبيعة  خلالها  من  وتت�صح  جيداً,  ا�صتيعابها  يتم  حتى   ,)29-33  :16( لويين  �صفر  في  وردت 

مرا�صيم يوم كيبور, ون�ص هذه الآيات هو:
في  ال�صابع  ال�صهر  في  اإنكم  دهرية,  فري�صة  لكم  »ويكون   )29(}
الوطني  تعملون:  ل  عمل  وكل  نفو�صكم,  تذللون  ال�صهر  عا�صر 
والغريب النازل في و�صطكم. )30( لأنه في هذا اليوم يكفر عنكم 
�صبت  الرب تَطهرون. )31(  اأمام  لتطهيركم. من جميع خطاياكم 
ويكفر   )32( دهرية.  فري�صة  نفو�صكم  وتذللون  لكم,  هو  عطلة 
اأبيه.  عن  عو�صاً  للكهانة  يده  يملاأ  والذي  يم�صحه,  الذي  الكاهن 
مقد�ص  عن  ويكفر   )33( المقد�صة,  الثياب  الكتان,  ثياب  يلب�ص 
وكل  الكهنة  وعن  يكفر.  والمذبح  الجتماع  خيمة  وعن  القد�ص, 

�صعب الجماعة يكفر.}
وكما قراأنا, فاإن الحديث كله موجه, لما يجب على الكاهن عمله. ومن يعود اإلى مطلع   
الإ�صحاح ال�صاد�ص ع�صر, �صيجد تاأكيد لما ذكرته الآيات الخم�ص ال�صابقة, وهذا كله يعني اأن يوم 
المعبد,  في  الكاهن  يمار�صها  كلها,  كيبور  يوم  �صعائر  لأن  كهنوتية,  موؤ�ص�صة  الأ�صا�ص  في  هو  كيبور 
وح�صور العامة غير مطلوب )Hammer 2005: 6-7(. و�صوف تت�صح الطبيعة الحتفالية 

لهذا اليوم, عندما نتقدم بالحديث عنها.
ال�صتقبال,  مرا�صيم  تبداأ  مختلفة,  احتفالية  وطقو�صاً  مرا�صيماً  المنا�صبة,  هذه  ت�صهد   
من بعد ظهر اليوم التا�صع, من �صهر ت�صري, وتنتهي مرا�صيم العيد مع غروب �صم�ص اليوم التالي,. 
ومرا�صيم وطقو�ص هذا اليوم, تختلف من حيث طبيعتها ومحتواها, باختلاف الزمان, فما كان 
يتم في الما�صي, يختلف عنه في الحا�صر. و�صوف نتحدث عما كان يتم في الما�صي من مرا�صم, وكذلك 

ما يقوم به اليهود اأيامنا هذه.
  كانت مرا�صيم يوم كيبور في الما�صي, الفترة التوراتية, تبداأ قبل مقدم يوم كيبور ب�صبعة 
المعبد,  في  الخا�صة,  غرفتة  في  والخلوة  النا�ص,  باعتزال  الأعظم  الكاهن  يقوم  كان  حيث  اأيام, 
يعكف, خلالها, هو وبع�ص الحكماء, على مراجعة كل المرا�صيم والطقو�ص, الخا�صة بالمنا�صبة. 
كاأن  طاهر,  بماء  عليه  الر�ص  خلال  من  تتم  التي  التطهر,  لعملية  يخ�صع  اأن  الكاهن  على  وكان 
يكون ماء نبع, مخلوط  برماد البقرة الحمراء, وبهذا فقط يتم التطهر. ومع ذلك, وعلى الرغم 
من و�صوح الآيات, فاإن هناك من يرى باأن اليهود قديماً, وقبل ال�صبي البابلي, لم يكونوا يحتفلون 
بعيد راأ�ص ال�صنة, اأو بيوم كيبور. في تلك الأيام, لم يكن الحتفال �صوى بيوم واحد في نف�ص يوم  
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كيبور وهو الحتفال بيوم جمع الفاكهـــــــة والعنب, ولم يحدث تق�صيم احتفـــال الخريف اإلى 
ثلاثة منا�صبات: راأ�ص ال�صنة, ويوم كيبور, وعيد المظال اإل في ال�صبي البابلي. )2005: 113 
Schauss(. وهذا القول يتناق�ص اأ�صا�صاً مع ن�ص الآيات, التي �صمح الرب فيها للكاهن الأعظم 
–واأول كاهن اأعظم في تاريخ بني اإ�صرائيل هو هارون عليه ال�صلام- بدخول قد�ص الأقدا�ص 42( 

)Grimley 2010:, واأمر فيها الرب بني اإ�صرائيل بحفظ يوم كيبور والتذلل فيه.
وحدث بعد فترة ال�صبي تقريباً, اأن اأُدخلت مرا�صيم ا�صتقبال اأخرى ليوم كيبور, كتلاوة   
البي�صاء,  الملاب�ص  وارتداء  العيد.  ال�صابق على  اليوم  الظهر, في  بعد  اأثناء �صلاة  )العتراف(, 
اروت  التي ترمز للطهر والنقاء, والتي ي�صتمر ارتداوؤها خلال �صلوات يوم كيبور اأي�صا, وعادة الكبَّ
)الكفارات(, التي كانت تقام بعد ظهر اليوم ال�صابق ليوم كيبور؛ حيث يتم اأخذ دجاجة حية, 
اأو  الفقراء,  الراأ�ص, بينما تتلى �صلاة خا�صة, ثم تُذبح الدجاجة وتُوزع على  ويهوى بها حول 
تُجمع لهم  تبرعات. وهذه العادة, مع اأنها غير �صائعة, اإل اأنها ل تزال ممار�صة, حتى يومنا هذا, 

بين كثير من اليهود ) Bank 2005: 118  والم�صيري 2005: 84(.
عاتق  على  تقع  جلها,  في  كانت  فقد  الما�صي,  في  كيبور  يوم  بمرا�صيم  يتعلق  فيما  اأما   
لذا  اليهودية.  الديانة  في  الدينية,  والطقو�ص  الممار�صات  محور  هو  الأعظم,  فالكاهن  الكاهن. 
فقد وُكل باأعباء دينية كبيرة وكثيرة, وهي في الأعياد والمنا�صبات الدينية, اأكبر منها في الأيام 
العادية. وعليه في منا�صبة يوم الغفران ) يوم كيبور(, اأن يوؤدي اأدواراً كثيرة مطلوبة منه, حتى 
يتم الحتفال بهذه المنا�صبة, على الوجه الأمثل. وما يقوم به في هذه المنا�صبة, هو تغيير جلبابه 
خم�ص مرات, ويتطهر خم�ص مرات طهوراً طق�صياً, ويغ�صل يديه وقدميه ع�صر مرات, ويقدم �صبع 
محرقات )واأ�صاحيات( وتقدمتهن و�صكائبهن, اإلى جانب الأُ�صحيات الدائمة, ويدخل اإلى قد�ص 
الأقدا�ص ثلاث مرات. ونف�صل ما يقوم به الكاهن الأعظم من طقو�ص وممار�صات في هذه المنا�صبة, 
الكتاب  قامو�ص  و   84  :2005 والم�صيري   , )التوراة  الم�صاء  حتى  الغفران  يوم  �صباح  من  ابتداءً 
المقد�ص 2005: 782(, على النحو التالي:  يتجمع الم�صلون ل�صلاة ال�صبح, قبل موعدها المحدد 
بفترة وجيزة, ويق�صون هذه الفترة, قبل القيام لل�صلاة, بالدعاء للرب وطلب العفو والمغفرة, ثم 
تقام ال�صلاة. وعلى الكاهن الأعظم, اأن يقدم تقدمة ال�صباح المعتادة. وخلال اليوم بطوله, حتى 

غروب ال�صم�ص, يقوم الكاهن الأعظم بالأدوار التالية:

اأ. تقدمة الثور للخطيئة ال�صخ�صية
زينته  ينزع   اأن  ال�صخ�صية,  الخطيئة  تقدمة  يوؤدي  كي  الأعظم,  الكاهن  على  يجب   
الر�صمية, المتمثلة في جلبابه الذهبي, ويغ�صل يديه وقدميه, وياأخذ الحمام الطق�صي, وذلك باأن 
يغمر ج�صمه كله في حمام التطهر )المكيفا( الموجود في فناء المعبد, ثم يرتدي, بعد ذلك, جلباب 

ب�صيط م�صنوع من الكتان, اأبي�ص اللون, ثم يغ�صل يديه وقدميه مرة ثانية.
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الثور,  على  فينحني  الغفران,  مرا�صيم  باإجراء  ذلك,  بعد  الأعظم,  الكاهن  يقوم  ثم   
ويقر عن نف�صه �صخ�صياً, وعن اأهل بيته, بالأخطاء التي ارتكبوها, وينادي ب�صوت عال, بال�صم 
الأعظم للرب. هنا, وعندما يطلق الكاهن الأعظم �صيحته, بال�صم الأعظم للرب, يخر الجميع 
اآنية, كي يقوم  اإلى الأر�ص �صجدا. ثم يقوم الكاهن الأعظم بذبح الثور, ويجعل دمه يُ�صب في 

بن�صحه فيما بعد.

ب. ن�صح الدم في قد�ص الأقدا�ص
لقد اأ�صبح دم الثور معداً لن�صحه على قد�ص الأقدا�ص, وعلى الكاهن الأعظم, قبل ذلك,   
اأن يُبارك قد�ص الأقدا�ص, وذلك باأن يدخل اإلى المذبح, وياأخذ مغرفة لغرف النار المعدة لإ�صعال 
الأقدا�ص.  قد�ص  في  لتقديمه  ا�صتعداداً  المبخرة,  في  وي�صعه  بخوراً,  يده  ملئ  وياأخذ  البخور, 
يدخل الكاهن الأعظم, بعد ذلك, بالبخور اإلى قد�ص الأقدا�ص وي�صع المبخرة هناك, ويتركها 
لوحي  فوق  الموجود  )الغطاء(  النعمة  عر�ص  الطيبة,  الرائحة  ذو  البخور,  دخان  يغطى  حتى 
النامو�ص, ثم يغادر. بعد ذلك, يعود ومعه اآنية دم الثور, ويدخل اإلى قد�ص الأقدا�ص, وين�صح 

الدم باأُ�صبعه ثمان مرات اأمام التابوت.

جـ.  تقدمة تي�ص الخطيئة  للرب عن الكهنة
  اإن تقدمة تي�ص الخطيئة للرب عن الكهنة, ل يتم بطريقة مبا�صرة, كما هو الحال في 
ثور الخطيئة, بل يجب اأن يكون هناك تي�صين اثنين, يتم اختيار اأحدهما للرب, والآخر لل�صعب, 
وذلك باإجراء القرعة بينهما, والقرعة هي التي تحدد, اأي التي�صين للرب, واأيهما يكون لل�صعب. 
فيذهب الكاهن الأعظم, اإلى البوابة ال�صرقية للمعبد, وهناك يقوم باإجراء القرعة, لختيار 
اأحد التي�صين: الأول للرب, والثاني لل�صعب. وبعد معرفة التي�ص المخ�ص�ص لل�صعب, يقوم الكاهن 

الأعظم, بربط �صريط اأحمر على قرون التي�ص المخ�ص�ص لل�صعب. 
للمعبد,  ال�صرقية  الجهة  في  وهو  للرب,  المفرز   الخطيئة  تي�ص  الأعظم  الكاهن  ياأخذ   
وي�صع يده على التي�ص, ويرفع �صوته معترفاً ومقراً, بالذنوب والخطايا نيابة عن الكهنة, حينها 
ي�صجد النا�ص. ثم يقوم الكاهن بذبح التي�ص, وي�صتقبل دمه في اآنية, ا�صتعداداً لن�صحه في القد�ص, 

ولي�ص في قد�ص الأقدا�ص, كما فعل في المرة ال�صابقة, عند حفظ دم الثور.
يدخل الكاهن الأعظم القد�ص, ومعه اآنيتي الدم الخا�صة بالثور والتي�ص. وعند وقوفه   
باأُ�صبعه ثمان  الثور من المن�صة, وين�صحه  اأولً دم  لل�صتارة, ياأخذ  في القد�ص, في الجهة المقابلة 
وبنف�ص  مرات,  ثمان  وين�صحه  التي�ص,  دم  اآنية  ذلك,  بعد  ياأخذ,  ثم  ال�صتارة.  اتجاه  في  مرات, 

الطريقة. 
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د.  تلطيخ مذبح البخور الذهبي بالدم
راأينا في مرا�صيم ن�صح الدم ال�صابقة, على كل من قد�ص الأقدا�ص والقد�ص, باأن ن�صح دم   
الثور ودم التي�ص تتمان ب�صورة منفردة, اأما فيما يتعلق بالمذبح الذهبي, فاإن دم الثور ودم التي�ص 
يخلطان معاً, ثم ت�صتاأنف المرا�صيم. فبعد خلط الدمين )دم الثور ودم التي�ص( معاً, يقوم الكاهن 
بخطوتين: في الخطوة الأولى, يقوم بتلطيخ الأركان الأربعة للمذبح, مبتدءاً بالركن الجنوبي 

ال�صرقي. وفي الخطوة الثانية, يقوم بن�صح الدم ثمان مرات, على المذبح كله.

هـ.  تي�ص ال�صعب
يغادر الكاهن موقع المذبح, ويتجه اإلى الجانب ال�صرقي للفناء الإ�صرائيلي, وي�صع يده   
الوقت  وفي  النا�ص.  ي�صجد  اللحظة  هذه  وفي  اإ�صرائيل,  �صعب  كل  بخطايا  ويعترف  التي�ص,  على 
ثم  الفردية,  بخطيئته  المعبد  فناء  في  من  كل  يعترف  الجماعي,  بالخطاأ  الكاهن  يعترف  الذي 
يطلق الكاهن التي�ص اإلى البرية. وزيادةً في الحر�ص, وحتى ل يرجع التي�ص, يتم اأخذه ويُرمى 
اأح�صاء  بنزع  الأعظم  الكاهن  يقوم  الأثناء,  هذه  وفي  اأور�صليم.  خارج  عالية,  قمة  على  من  به 
الثور, وي�صد ج�صمي تي�ص )الرب( والثور معاً, ويُحملان اإلى المرمدة )وهو المكان المعد للرماد(, 
حيث يتم حرقهما فيها. ول يتم الحرق, حتى يتم التاأكد, من اأن التي�ص قد بلغ ال�صحراء, ولن 
يتمكن من العودة, اأو قد تم رميه من المكان العالي. وبعد التاأكد من نهاية التي�ص, يقوم الكاهن 
الأعظم, بالذهاب اإلى الفناء المخ�ص�ص للن�صاء, وهناك يقوم بقراأة اأجزاء من التوراة, خا�صة 

بيوم الغفران.  

و. تغيير الجلباب اأو القفطان للمرة الثانية
الب�صيط  وينزع جلبابه  يديه ورجليه,  بغ�صل  الأعظم   الكاهن  يقوم  المرحلة,  في هذه   
)المكيفا(, ثم  الطق�صي  كله في الحمام  بغمر ج�صمه  ويتطهر طق�صياً, وذلك  الكتان,  من  الم�صنوع 
مرة  وقدميه  يديه  يغ�صل  باأن  المرا�صيم,  هذه  من  وينتهي  الذهبي,  قفطانه  اأو  جلبابه  يرتدي 

ثانية. 

ز.  تقدمة الكبا�ص
يذهب  اأن  ذلك,  منه  ويقت�صي  المحرقة,  تقدمة  كب�صين  بتقديم  الأعظم  الكاهن  يقوم   
اإلى الجهة ال�صمالية من المذبح الخارجي, ويذبح كب�صين هناك, ويتلقى دمهما في اآنية. ثم يقوم 
بحمل الآنية اإلى المذبح الخارجي, ويطرط�ص الدم, الذي في الآنية, على زاويتي المذبح ال�صمالية 
في  اأجزاءهما  ويحرق  بع�صهما,  عن  الكب�صين  بف�صل  يقوم  ثم  الغربية.  والجنوبية  ال�صرقية, 

المذبح الخارجي.  كما يقوم بو�صع اأح�صاء كل من التي�ص والثور على المذبح الخارجي ويحرقها.
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ح.  تغيير الجلباب للمرة الثالثة
الذهبي,  جلبابه  وبنزع  وقدميه,  يديه  بغ�صل  الثالثة,  للمرة  الأعظم  الكاهن  يقوم   
ويغط�ص في الحمام الطق�صي )المكيفا(, ويلب�ص الجلباب الم�صنوع من الكتان, ويغ�صل يديه وقدميه 
مرة اأخرى. ثم يذهب اإلى قد�ص الأقدا�ص, ويخرج  المبخرة ومغرفة الجمر, اللتان تركهما فيه.

ط.  تغيير الجلباب للمرة الرابعة
يقوم الكاهن الأعظم بنزع جلبابه الكتاني, ويرتدي الجلباب الذهبي, وعليه اأن يتبع   

نف�ص الطقو�ص ال�صابقة الذكر. 

ي.  تقدمة الم�صاء المعتادة
هذه التقدمة, هي التقدمة الأخيرة, التي يقدمها الكاهن الأعظم, في فترة بعد ظهر   
للمرة  وقدميه  يديه  يغ�صل  اأن  عليه,  اإذ  الذهبي(  )الجلباب  الر�صمي  بزيه  وهو  الغفران,  يوم 

الأخيرة, وتعتبر هذه التقدمة, اإيذاناً بانتهاء هذا اليوم.  
المعبد  الما�صي, عندما كان  اأداوؤها في  التي كان يتم  كانت تلك هي الطقو�ص والمرا�صيم,   
اأو  تقام  تعد  لم  به,  تتعلق  ومرا�صيم  طقو�ص  من  يقام,  كان  ما  كل  فاإن  تدميره,  بعد  اأما  قائما, 
تمار�ص, وقد عُو�ص عنها, كما يقول الحاخام يوحانان لبنه جا�صوا, بممار�صات الود والطيبة 18( 
)Hammer 2005:. ولكن تلك الطقو�ص والمرا�صيم القديمة لم تختف تماماً, لأن الأنبياء 
والكهنة والحكماء من بني اإ�صرائيل, قد عو�صوا عنها بطقو�ص ومرا�صيم تقوم مقامها. والطقو�ص 
والمرا�صيم البديلة, ظلت قائمة في التجمعات اليهودية, حتى يومنا هذا. ومن الطبيعي, اأن تكون 
قد  اكت�صبت طابعاً مغايراً نوعاً ما, واإن كانت ل تزال تحتفظ بطابعها وطبيعتها الأولى, ويتبين 
ذلك, من خلال الطقو�ص والمرا�صيم الممار�صة في التجمعات اليهودية المعا�صرة, وذلك على النحو 

التالي: 
�صلاة  كتاب  لها  خُ�ص�ص  وقد  جداً,  مطولة  باأنها  كيبور,  ليوم  الدينية  الطقو�ص  تت�صم   
يوم  ع�صية  في  الم�صلون  يتجمع   .)Machzor( )119:2005Bank( محزور  يُ�صمى  خا�ص, 
من  والغر�ص  المعبد.  في  الظهر  بعد  �صلاة  بعد  من  ال�صابع,  ال�صهر  من  التا�صع  يوم  اأي  الغفران, 
تجمعهم المبكر هذا, هو اإحياء ذكرى الإفودا؛ وهي الطقو�ص والمرا�صيم, التي كان يقيمها الكاهن 
الأعظم, في المعبد في اأور�صليم, والجزء الرئي�صي في طقو�ص الإفودا, هو القراءة من �صفر لويين, 
المعفرة,  وطلب  الدعاء  من  الم�صلون  ويكثر  ع�صر,  ال�صاد�ص  الإ�صحاح  من  ثلاثين  الآية  وخا�صة 

وي�صجدون للرب في خ�صوع. 
فيتقدم  مفتوحة,  التوراة  خزانة  تكون  حينها  الغروب,  قبل  حتى  الطقو�ص  وت�صتمر   
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اإليها اثنان من الم�صلين, لياأخذا منها مطويتين, من لفائف التوراة, ثم يعودان ويجل�صان في المكان 
المخ�ص�ص لهما, على جانبي المن�صد. ثم يقوم الثلاثة بالقراءة. وبعد الفراغ من القراءة,  يعلن 
مغناة  بطريقة  ال�صلاة  هذه  وتوؤدى  بها,  تبداأ  التي  ال�صلاة  ا�صم  وهي  النذور,  كل  �صلاة  المن�صد 
تع�صف بالقلوب )Bank 2005: 119(, وتتلى هذه ال�صلاة باللغة الآرامية, ولي�ص بالعبرية. 
تبداأ تلاوة �صلاة كل النذور, قبل غروب ال�صم�ص, وت�صتمر لتلحق ب�صلاة الع�صاء, التي   
القفطان  المتزوجون  الرجال  النذور, يرتدي  المغفرة. هنا, وفي �صلاة كل  تت�صمن مرا�صيم طلب 
الأبي�ص والطاليت, والطاليت يلب�ص في �صلاة الع�صاء فقط, في هذه المنا�صبة. ون�ص �صلاة النذور 

هو: 
اأن ننذرها,  باأننا نتبراأ من كل النذور التي يحتمل  اإننا نعلن وعلناً 
وكل الأيمان ال�صخ�صية التي �صنق�صمها بين يوم الغفران هذا ويوم 
الغفران القادم, فاجعلها ملغية, ول تجعلها ثابتة وموؤكدة, اجعل 
نذورنا واأيماننا كاأن لم تكن. وفي الختام يردد الح�صور ثلاث مرات: 
الذين  الأغراب  ذلك  في  بما  اإ�صرائيل  �صعب  لكل  المغفرة  اأن  »ناأمل 

اءون".  يعي�صون بينهم, لأن كل النا�ص خطَّ
وهذا الدعاء ينكره بع�ص علماء يهود ال�صرق, وخا�صة العرب, وهذا ما اأكده الم�صيري   

)2005: 66( بقوله:
م�صدرها  لكن  الثامن,  القرن  منذ  العادة,  هذه  ممار�صة  بداأت  وقد 
واأ�صلها غير معروفين. وقد عار�صها بع�ص فقهاء العراق من اليهود, 
ومع  بلادهم.  في  تمار�ص  ل  عادة  اأنها  واأكدوا  التا�صع,  القرن  في 
ذلك, اأ�صبح دعاء كل النذور, الدعاء المف�صل لدى اليهود, واكت�صب 

قد�صية خا�صة.
بالعبادة  الليلة  مرا�صيم  وتبداأ  مكانها,  اإلى  التوراة  لفائف  اإعادة  ذلك,  بعد  يتم  ثم   
خا�صة  باأميدا  المغرب,  �صلاة  تقام  اأن  المواثيق,  كل  �صلاة  بعد  العادة,  وجرت  وال�صتغفار. 
المغرب, يحين  وبعد  كيبور.  ليوم  المخ�ص�صة  النغمات  المغرب, بمرافقة  وتوؤدى �صلاة  للاعتراف. 

)119 :2005 Bank( .وقت الذهاب اإلى المنزل, حيث يتم ال�صتعداد ليوم كله �صلاة و�صيام
وفي �صباح اليوم التالي, يبداأ التجمع لل�صلاة, و�صلاة ال�صبح في هذا العيد, ل تختلف   
عن �صلاة ال�صبح في باقي الأعياد, عدا بع�ص الق�صائد التي يتم تلاوتها, وتت�صمن اأميدا �صلاة 
ال�صبح العتراف. وتقوم الجماعة بقراءة جزء التوراة, ثم قراءة هافتوراه )القراءة من �صفر 
وهي   ,)14 و58:   14  :57( اإ�صعياء  �صفر  من  الأ�صبوعي(  التوراة  جزء  يختم  الذي  الأنبياء, 
قطعة ناقدة لأولئك, الذين �صاموا دون فهم حقيقي لليوم. كما اأن هناك �صلاة خا�صة للذكرى, 
تُ�صمى يزكر )Yzkor(, وتتلى لأولئك الذين فقدوا اأقاربهم )Bank 2005: 119(. ويتبع 
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�صلاة ال�صبح, اأداء ال�صلاة الم�صافة في وقتها, ثم يتبع ذلك �صلاة بعد الظهر. يتخلل �صلاة بعد 
 -)Neilah نيلاه  )�صلاة  الختام  �صلاة  تاأتي  واأخيراً  يون�ص.  كتاب  من  ن�صو�ص  قراءة  الظهر 
ترمز اإلى اإغلاق بوابات ال�صماء - �صلاة ختام يوم كيبور, التي تبداأ قبل غروب ال�صم�ص بوقت 
الم�صلون  يوؤديها  اأن  التابوت مفتوحاً, ويجب  ال�صلاة يظل  واأثناء  �صاعة كاملة,  ق�صير, وت�صتمر 
وقوفاً. وبعد النتهاء من مرا�صيم ال�صلاة عند الغروب, يتم النفخ في البوق, وبهذا ينتهي يوم 
الغفران )الم�صيري 2005: 84 و  120:2005Bank(. وهناك تحية عادةً ما يرددها اليهود 
في الختام وهي: "اإلى اللقاء العام المقبل في اأور�صليم" )الخياط 2005(. وبعد النتهاء من اأداء 
ال�صلوات في المعبد, يتوجه اليهود اإلى منازلهم لتناول وجبة الإفطار, وعلى عك�ص يوم ال�صبت 
ال�صموع  اإيقاد  لأن  )ال�صوم(,  الإفطار  وجبة  قبل  ال�صموع  اإيقاد  عدم  ينبغي  المنا�صبات,  وبقية 
يرمز لبداية يوم كيبور, وتناول وجبة الع�صاء بعد اإيقاد ال�صموع, يف�صد و�صية ال�صيام 118( 

.:2005 Bank(
اأخيراً, ل بد من الإ�صارة اإلى اأمرين: الأول, اأن هذه المنا�صبة تتطلب من اليهود اإ�صافة اإلى   
ال�صيام, المتناع عن الغ�صل وال�صتحمام, وا�صتخدام الكريمات والزيوت, والعلاقات الجن�صية, 
بين  المنا�صبة,  هذه  اإحياء  في  اختلافات  هناك  اأن  الثاني,  الأمر  الجلدية.  الأحذية  ارتداء  و 
الطوائف اليهودية المعا�صرة, اإل اأن هذه الختلافات, ل تُخرج المنا�صبة عن طبيعتها وغايتها. 
وفي اإ�صرائيل المعا�صرة, نجد اأن الحتفال بهذه المنا�صبة, يفوق اأي احتفال اآخر, فكل �صيء فيها 
يتوقف عن العمل, لمدة ل تقل عن اأربع وع�صرين �صاعة: المطاعم, والملاهي والمحلات التجارية, 
والمكاتب, والم�صانع والمعامل والور�ص, وحتى الإذاعة والتلفزيون, وحتى المطارات2005: 116    

 )Bankوالم�صيري 2005: 84(.

عيد القمر الجديد )راأ�ص ال�صهر(

عيد القمر الجديد, هو اآخر اأعياد الق�صم الأول, من الأعياد الدينية اليهودية. وهذه   
المنا�صبة ت�صبه منا�صبة يوم ال�صبت, من حيث تكرارها المتقارب. والحتفال بيوم راأ�ص ال�صهر, وما 
يتم فيه من مرا�صيم وطقو�ص, لي�ص بدعة ابتدعها اليهود, واإنما هي تنفيذ للاأوامر الإلهية, فقد 
ورد ذكر راأ�ص ال�صهر, في اأكثر من مو�صع في التوراة, وا�صتمر اليهود يحفظونه عبر التاريخ. و�صوف 
يتم في ال�صطور القليلة التالية, بيان مكانة هذه المنا�صبة, وكل ما يتعلق بها من مرا�صيم وطقو�ص, 

�صواءً في الما�صي اأو الحا�صر.
وقد وردت اآيات كثيرة في التوراة, تتحدث عن هذه المنا�صبة )القمر الجديد(, من حيث   
طبيعتها و �صببها ووقتها, وما ينبغي على بني اإ�صرائيل القيام به, للاحتفاء بها. وتتحدد    طبيعة 
هذه المنا�صبة, من خلال خلق الله للنور والظلام, فنجد اأن التوراة تبين لنا, كيفية خلق الله لليل 
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والنهار, وال�صم�ص والقمر, ليكونا معلماً زمنياً ل�صيدنا مو�صى عليه ال�صلام واأُمته, فقد جاء في �صفر 
التكوين )1: 14-16( ما ن�صه:

{وقال الله: »لتكن اأنوار في جلد ال�صماء لتف�صل بين النهار والليل, 
ال�صماء  اأنواراً في جلد  وتكون لآيات واأوقات واأيام و�صنين. وتكون 
العظيمين:  النورين  الله  فعمل  كذلك.  وكان  الأر�ص«.  على  لتنير 

النور الأكبر لحكم النهار, والنور الأ�صغر لحكم الليل, والنجوم. }
وحتى ل ي�صل بنو اإ�صرائيل ول يتيهون, زمنياً, عند خروجهم من م�صر, اأر�ص عبوديتهم,   
فقد ق�صت م�صيئة الرب, بيان موعد اأول ال�صهور ل�صيدنا مو�صى, ليتمكنوا بعدها من تحديد اأيامهم, 

فجاء في �صفر الخروج )12: 2-1(:
{وكلم الرب مو�صى وهارون في اأر�ص م�صر قائلًا: »وهذا ال�صهر يكون 

لكم راأ�ص ال�صهور. هو لكم اأول �صهور ال�صنة. }
اأما الواجبات المفرو�صة على بني اإ�صرائيل, في هذا اليوم, فقد تحددت في �صت اآيات, في   

الإ�صحاحين العا�صر والثامن والع�صرين, من �صفر العدد, وذلك على النحو التالي: 
جاء في الإ�صحاح )28: 11 - 15( ما ن�صه:

ابني  ثورين  للرب:  محرقة  تقربون  �صهوركم  روؤو�ص  وفي   )11(}  
بقر, وكب�صاً واحداً, و�صبعة خراف حولية �صحيحة, )12( وثلاثة 
اأع�صار من دقيق ملتوت بزيت تقدمة لكل ثور. وعُ�صرين من دقيق 
من  واحداً  وعُ�صراً   )13( الواحد.  للكب�ص  تقدمة  بزيت  ملتوت 
�صرور  رائحة  مُحرقة  خروف.  لكل  تقدمة  بزيت  ملتوت  دقيق 
وقوداً للرب. )14( و�صكائبهن تكون ن�صف الهين للثور, وثلث الهين 
من  �صهر  كل  محرقة  هذه  خمر.  من  للخروف  الهين  وربع  للكب�ص, 
للرب.  المعز ذبيحة خطية  ال�صنة. )15( وتي�صاً واحداً من  اأ�صهر 

ف�صلًا عن المحرقة الدائمة يُقرب مع �صكيبه.}
ن�صه: ما   )10 كما جاء في الإ�صحاح )10: 

ت�صربون  �صهوركم,  وروؤو�ص  اأعيادكم  وفي  فرحكم,  يوم  وفي   }
بالأبواق على مُحرقاتكم وذبائح �صلامتكم, فتكون لكم تذكاراً اأمام 

اإلهكم. اأنا الرب اإلهكم}.  
واإلى جانب الن�صو�ص التوراتية ال�صابقة, التي بينت طبيعة راأ�ص ال�صهر, والواجبات   
اإ�صرائيل يقومون بها, وفقاً لتف�صيرهم  المفرو�صة فيه, هناك المرا�صيم والطقو�ص, التي كان بنو 
وكذلك  ال�صلام.  عليه  مو�صى,  �صيدنا  راأ�صهم  وعلى  الأنبياء,  به  اأ�صار  ولما  التوراتية,  للن�صو�ص 

كيفية تحديد بداية ال�صهر, وكيفية الإعلان عنه, وغير ذلك من المرا�صيم والطقو�ص. 
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وقد اعتمد بنوا اإ�صرائيل, في تحديد بداية ال�صهر, وهو المرتبط اأ�صا�صاً بروؤية القمر,   
على طريقتين: الأولى, ال�صهادة: باأن ياأتي رجلان ي�صهدان, باأنهما �صهدا هلال ال�صهر. الثانية, 
الإعلان عن بداية ال�صهر باإ�صعال النيران: فبعد التاأكد من دقة �صهادة ال�صاهدين, يتم اإ�صعال 
النيران على قمم الجبال, فيكون ذلك بمثابة اإعلان للجميع, على دخول ال�صهر الجديد. وا�صتمر 
هو  فاأ�صبح  العليا(,  )المحكمة  ال�صنهدرين  اإن�صاء  تم  حتى  الزمن,  من  طويلة  فترة  الو�صع  ذلك 
الجهة ال�صرعية لإعلان بداية ال�صهر. ولم تتغير الآلية التي كانت متبعة قبل اإن�صائه, بل ظلت 
يقوم  ال�صهادة,  فح�ص  وبعد  الهلال,  راأيا  اأنهما  على  وي�صهدا  �صاهدان,  ياأتي  باأن  وذلك  هي,  كما 

ال�صنهدرين باإ�صعال النار على قمة الجبل, اإيذاناً ببداية ال�صهر الجديد.  
ولكن مع نهاية فترة المعبد الثاني, حدثت مغالطات كثيرة, فقد كان ال�صامريون ي�صعلون   
واإرباكهم  اإ�صرائيل  بني  م�صايقة  بغر�ص  ال�صهر,  راأ�ص  اأوقات  غير  في  الجبال,  قمم  على  النار 
هذه  تمثلت  اأخرى.  طريقة  واعتماد  الطريقة,  هذه  تعديل  فتم   ,)93  :1997 )المقريزي 
الطريقة, باإر�صال اأحد الأفراد, من اأور�صليم اإلى باقي المدن, لإعلامهم ببداية ال�صهر. وا�صتمر 

ا�صتخدام هذه الطريقة, حتى نهاية ال�صنهدرين, في القرن الرابع الميلادي. 
اأ�صف اإلى الم�صايقات والت�صوي�ص المتعمد, لإرباك القوم وت�صليلهم, عن معرفة البداية   
الفعلية لل�صهر, فاإن النق�صامات ال�صيا�صية والطائفية لبني اإ�صرائيل, قد اأ�صافت بعداً جديداً, 
ي�صاف اإلى ال�صعوبات, التي كانوا يواجهونها؛ فقد كان لكل طائفة تقويماً خا�صاً بها, تعتمده في 

تحديد اأيام اأعيادها ومنا�صباتها الدينية, فمن الناحية ال�صيا�صية 
اإ�صارة في �صفر الملوك الأول )12:  ظهرت تقاويم مختلفة. وثمة 
اتبع تقويماً  ال�صمالية,  المملكة  ملك  يربعام  اأن  اإلى   )33 –  32
لل�صدوقيين  وكان   ... الجنوبية  المملكة  في  المتبع  للتقويم  مغايراً, 
تقويمهم الخا�ص بهم, كما اأن للقرائين تقويمهم اأي�صاً, حتى الوقت 

الحالي )الم�صيري 2005: 78(. 
:)93: ومن الناحية الطائفية يقول المقريزي )1997 

»الربانية«  اإحداهما:  فرقتين:  مفترقون  الأ�صهر  عمل  في  وهم 
وا�صتعمالهم اإياها على وجه الح�صاب بم�صير ال�صم�ص والقمر الو�صط, 
�صواءً رئي الهلال, اأم لم ير, فاإن ال�صهر عندهم مدة مفرو�صة تم�صي 

من لدن الجتماع الكائن بين ال�صم�ص والقمر في كل �صهر.
مجرد  من  دقة,  اأكثر  ولكن  مو�صوعية,  اأكثر  نقول  ل  تقويم,  اإيجاد  �صرورة  اإلى  ذلك,  كل  اأدى 
العتماد على الروؤية المبا�صرة للقمر, في تحديد اأوائل ال�صهور, مع الإبقاء على الروؤية المبا�صرة, 

ولي�ص ال�صتغناء عنها كلياً. فكان اأن 
التجئوا اإلى اأ�صحاب التعاليم في ذلك الزمان؛ لياأمنوا بما يتلقونه 
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بالح�صاب,  العمل  لجواز  واعتلَّوا  الأعداء,  مكايد  ح�صابهم  من 
ونيابته عن العمل بالروؤية بعلل ذكروها .. فعمل اأ�صحاب الح�صاب 
الهلال  وروؤية  الجتماعات,  ا�صتخراج  وعلموهم  الأدوار,  لهم 

)المقريزي 1997: 93(. 
رئي�ص  الثاني,  هلليل  الكاهن  اإلى  فلكياً,  ال�صهور  اأوائل  تحديد  في  الف�صل,  ويرجع   
اآخر,  راأي  الفلكية. وهناك  ابتدع تقويماً ثابتاً, يقوم على الح�صابات  الذي  الثاني,  ال�صنهدرين 
الروؤية  تكون  األ  خافوا  اأنهم  هو  الراأي,  هذا  موؤدى  فروخ,  بن  لأليعازر  فيه  المقريزي  يرجع 
المبا�صرة للهلال, ممكنة في ال�صتات, فلجئوا اإلى الح�صابات وجعلوها ملزمة, يرجعون اإليها اأينما 
كانوا. ولأي ما كان الف�صل, فباعتماد التقويم الفلكي, تمكن اليهود من متابعة حياتهم الروحية, 

دون اأي نوع من ال�صطراب.

مرا�صيم وطقو�ص الحتفال بعيد القمر الجديد
ينبغي قي بداية هذا الجزء, الإ�صارة اإلى اأن التقويم العبري يقوم, كما راأينا �صابقاً,   
وع�صرين  ت�صع  بين  تكون  الأ�صهر  اأيام  تعداد  اأن  الأ�صا�ص  في  يعني,  وهذا  القمرية,  الدورة  على 
اأيام ال�صهر, ينعك�ص بدوره على مدة الحتفال بمنا�صبة  وثلاثين يوماً. هذا الختلاف في عدد 
القمر الجديد؛ فاإن كان ال�صهر ت�صعاً وع�صرين يوماً, كانت مدة الحتفال يوماً واحداً, اأما اإن كان 
عدد اأيام ال�صهر ثلاثين يوماً, فاإن الحتفال به يدوم مدة يومين )يوم الثلاثين من ال�صهر القديم 

واليوم الأول من ال�صهر الجديد(.   
وفيما يتعلق باإحياء هذه المنا�صبة, فاإن هناك ثلاث فترات زمنية اأ�صا�صية, في حياة بني   
اإ�صرائيل, تمتد من قبل بناء المعبد, وحتى فترة تدمير المعبد الثاني: الفترة الأولى, قبل بناء 
المعبد. والفترة الثانية, بعد بناء المعبد. والفترة الثالثة, بعد تدمير المعبد. والفترة الأخيرة 
هي اأطول الفترات التاريخية الثلاث, واأكثرها تاأثراً بالتجديد, وذلك لأ�صباب كثيرة �صيا�صية 
وتاريخية ودينية. وتعتبر الفترتان الأولى والثانية اأكثر ت�صابهاً, من حيث اإحياء هذه المنا�صبة 
والحتفال بها. فقد كان الجزء الرئي�صي فيها, هو تقديم الأ�صاحي والتقدمات, واإقامة المرا�صيم 
والطقو�ص؛ كتقديم وجبة العيد, والنفخ بالبوق, وال�صلاة الم�صافة, وتقدي�ص القمر, وتحديداً 

كانت المرا�صيم تُجرى على النحو التالي:
اإ�صعال �صمعة لمدة اأربعة وع�صرين �صاعة.. 1
مع . 2 يتماثلان  حتى  هلالي,  اأو  دائري  �صكل  اإما  يتخذان  بالبي�ص,  معجونين  رغيفين  تقديم 

القمر اأو الهلال.
اأكل الفاكهة.. 3
تلاوة بع�ص المزامير الخا�صة بالمنا�صبة اأثناء الطعام.. 4
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وبتدمير المعبد الثاني اختفت معظم الطقو�ص, وعلى راأ�صها الأ�صاحي والتقدمات, لأنها   
كانت مرتبطة ارتباطاً ع�صوياً به. وحتى بعد اإقامة المعابد, في كل بقاع الأر�ص, التي انتهى اإليها 
اأمر بني اإ�صرائيل, فاإن ما كان يُعمل به اأثناء وجود المعبد, لم يكن ليقام بعد تدميره. واكتفى 
يوماً عائلياً,  بالمنا�صبة, واعتبروها  المرا�صيم والطقو�ص, للاحتفاء  اأخف  باإحياء  اإ�صرائيل,  بنو 

واتخذت هذه المنا�صبة, ول تزال ال�صكل التالي:
مع وجود تقويم ثابت, اإل اأن الإعلان عن ال�صهر يتم في المعبد. . 1
يتم الإعلان عن ال�صهر في ال�صلاة الرئي�صية )الأميدا(. . 2
يعتبر يوم ال�صبت, وقبل روؤية الهلال, يوماً منا�صباً للاإعلان.. 3
ينه�ص النا�ص وقوفاً عند اإعلان بداية ال�صهر, وذلك لتذكر الإعلان الأ�صا�صي في اأور�صليم. . 4
�صهر خير . 5 باأن يكون  الرب  ال�صهر ب�صوت عال, ويدعون  ا�صم  الإعلان,  اأثناء  يُردد الجميع, 

وبركة.
ل يُحتفل بال�صهر الجديد مبا�صرة, في يومه الأول, واإنما بين اليوم الثالث والعا�صر من ال�صهر, . 6

حتى يمكن روؤية القمر.
يتلى مزمور )148: 1 - 6(, في راأ�ص ال�صهر بعد النظر اإلى القمر, ون�صه هو: . 7

يا  �صبحوه  الأعالي.  في  �صبحوه  ال�صماوات.  من  �صبحوا  {هَلِّلُويا. 
ال�صم�ص  اأيتها  يا  �صبحيه  جنوده,  كل  يا  �صبحوه  ملائكته.  جميع 

والقمر. �صبحيه يا جميع كواكب النور....}.  
يُحتفل بال�صهر الجديد خارج المنزل.. 8
الحتفال بال�صهر يتخذ ال�صكل التالي:. 9

• في �صلاة الم�صاء: ت�صاف �صلاة اإلى )الإفودا(. 	
• ي�صاف جزء من ال�صلاة الرئي�صية )الأميدا اأو ال�صمونه ع�صره(. 	
• في �صلاة ال�صبح: يتم تكرار ال�صلاة الم�صافة �صابقاً.	
• تلاوة اإما كل اأو ن�صف المزامير )113 - 118(, ومطلعها: 	

 {هَلِّلُويا. �صبحوا يا عبيد الرب. �صبحوا ا�صم الرب. ليكن ا�صم الرب 
ا�صم  مغربها  اإلى  ال�صم�ص  م�صرق  من  الأبد.  واإلى  الآن  من  مباركاً 
ح. الرب عال فوق الأمم. فوق ال�صماوات مجده ....}.   الرب مُ�صَبَّ

• يتم قراءة الخم�صة ع�صر اآية, من الإ�صحاح الثامن والع�صرين, من �صفر العدد. 	
• يتم اإقامة ال�صلاة الم�صافة, لإحياء التقدمات الأ�صلية, التي كانت تقدم في المعبد. 	
• يُنزع التفلين )الأقفا�ص( في راأ�ص ال�صهر, في ال�صلاة الم�صافة.	
• وبعد انتهاء مرا�صيم ال�صلاة, يقوم الكثير بتلاوة المزمور )104(.	

ل يُعلن عن راأ�ص �صهر ت�صري, لأنه راأ�ص ال�صنة.. 10
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ل ي�صوم عامة اليهود في هذا اليوم, اأما القباليون في�صومون.. 11
المراأة, هي الوحيدة, التي تمتنع عن العمل.. 12

مرا�صيم المعبد
راأ�ص  ال�صيناجوج )المعبد(, بمنا�صبة  التي تقام في  المرا�صيم  وحتى تتبين وبجلاء تام,   
ال�صهر, كان ل بد من ذكرها, ولو باإ�صارة موجزة, وذلك حتى تكتمل ال�صورة لدى القارئ.  تبداأ 
المرا�صيم بتلاوة المزمور )148: 1-6(, ويتبع ذلك  تلاوة بع�ص البركات, ومطلعها: "بوركت اأنت 
يا اإلهنا, ملك العالم, من بكلماته خلق ال�صماوات, وبنَفَ�صِه خلق كل ما تحتويه ال�صماوات, وتنتهي 
وخم�صة  واحدة  بركة  تلاوة  البركات,  هذه  تلاوة  ويتبع  ال�صهور«".  جدد  من  يا  اأنت,  تباركت 
ابتهالت, وكل منها يتلى ثلاث مرات؛ ويتميز البتهال الأول, عن باقي البتهالت, باأن تلاوته 
هو  كلها,  البتهالت  بين  الم�صترك  والأمر  اأقدامهم.  اأ�صابع  على  واقفون  والنا�ص  اإل  تكون,  ل 
اأنها ت�صاأل الرب الخالق العظيم, الحماية من الأعداء, واإنزال الخوف والهلع عليهم. والبتهال 

الأخير فيه تقرير باأن داود )عليه ال�صلام( ملك اإ�صرائيل حي وباقي.
وبعد تلاوة هذه البركات والبتهالت, على كل فرد من المحتفلين بهذه المنا�صبة, اإلقاء   

ال�صلام على ثلاثة اأفراد قائلًا: »ال�صلام عليكم«. ثم يُتلى ن�صيد الإن�صاد )2: 8-9(, ون�صه: 
اآت طافراً على الجبال, قافزاً على التلال.  { �صوت حبيبي هو ذا 
حبيبي هو �صبيه بالظبي اأو بغُفر الأيائل. هو ذا واقف خلف وراء 

حائطنا, يتطلع من الكُوَى, يو�صو�ص من ال�صبابيك.}. 
ويعقب ذلك, تلاوة المزمورين )121 و 150(, وابتهال تقدي�ص القمر, ومطلعه: )لتكن   
وابتهال   ,)67( المزمور  تلاوة  ثم  اآمين(.  القمر...  اأكمل  من  اآبائي,  ورب  ربي  �صيدي,  اإرادتك, 
تمجيد وحمد الخالق. وبهذا تختتم مرا�صيم المعبد. وبانتهاء هذه المنا�صبة, ينتهي الحديث عن 

اأعياد الق�صم الأول, ويبداأ الحديث عن اأعياد الق�صم الثاني. 

اأعياد الق�صم الثاني

 )2 )الن�صيب(,  البوريم  عيد  تتاألف اأعياد الق�صم الثاني, من خم�صة اأعياد, وهي: 1(   
ال�صنة  راأ�ص  عيد   )5 اآف,  من  التا�صع  عيد   )4 باعومر,  لج  عيد   )3 )التد�صين(,  حنوخا  عيد 
للاأ�صجار. وقبل الحديث عن هذه المنا�صبات اأو الأعياد, كان ل بد من الحديث عن عيد من اأهم 
يطلق  كما  اأو  التوراة,  تلاوة  من  النتهاء  عيد  وهو  األ  اليهودية,  الدينية  والمنا�صبات  الأعياد 
عليه »بهجت التوراة«. فالتوراة )اأ�صفار مو�صى(, الكتاب الإلهي المنزل على بني اإ�صرائيل, له من 
القد�صية والجلال ما هو اأهل له, وقد عامله بنو اإ�صرائيل على ذلك النحو. فهو دليلهم وم�صدر 
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هدايتهم, والنور الذي يهتدون به في ظلمات هذا العالم. وعليه, فهم يتلونه على الدوام, وقد 
اأن يخ�ص�ص له يوماً في العام, يتم فيه الحتفال بالنتهاء من تلاوته, ويقيمون  جرت العادة, 

لذلك حفلًا بهيجا.
ويعتبر يوم النتهاء من تلاوة التوراة, من كل عام, يوم عطلة, يحتفل به اليهود للدللة   
على النتهاء من تلاوة التوراة, واإعادة تلاوتها مرة اأخرى. وياأتي هذا العيد مبا�صرة بعد اليوم 

الثامن الختامي, الذي �صبق ذكره. وقد ظهر في القرن التا�صع اأو العا�صر الميلادي, في العراق, 
يتم  ثم  ال�صريعة,  لفائف  تحمل  باأن  المعبد,  داخل  به  ويحتفل 
ال�صغيرة,  الأعلام  الأولد, فيحملون  )اأما  �صبع مرات  بها  الطواف 
الآباء,  اأحد  با�صم  طواف  كل  وي�صمى  الكبار(.  اأمام  وي�صيرون 
وهارون,  ومو�صى,  ويعقوب,  واإ�صحق,  اإبراهيم,  التوالي:  على  وهم 
اأ�صفار  من  �صفر  اآخر  الحتفال,  هذا  في  ويُقراأ  وداود.  ويو�صف, 
ا�صم  عليه  يطلق  بالقراءة,  يقوم  الذي  والم�صلي  الخم�صة.  مو�صى 
�صفر  »عري�ص  وي�صمى  اآخر,  م�صلي  يُدعى  ثم  التوراة«.  »عري�ص 
الخم�صة,  مو�صى  اأ�صفار  لقراءة  ال�صنوية  الدورة  ليبداأ  التكوين« 
عرو�ص  التوراة  لأن  »العري�ص«  با�صم  القارئ  وي�صمى  اأخرى.  مرة 
عر�ص  حفل  بمثابة  هي  جديدة,  قراءة  وكل  ي�صرائيل,  جماعة 

متجدد )الم�صيري 2005 : 90(.
العر�ص  التالية,  القليلة  ال�صطور  في  فنبداأ  ذكره,  علينا  لزاماً  كان  ما  ذكر  من  انتهينا  وقد  اأما 

المخت�صر لأعياد الق�صم الثاني, وذلك على النحو التالي:

عيد البوريم )الن�صيب اأو القرعة - 14 اآذار(

ذكرنا في اأكثر من مو�صع, وفي اأكثر من منا�صبة, اأثناء حديثنا في هذه الدرا�صة, اأن بني   
اإ�صرائيل, وعبر تاريخهم الطويل, قد مروا باأيام مجد وازدهار واأفراح, وراأوا باأم اأعينهم معجزات 
اإلهية كثيرة, كما ذاقوا كثيراً من الويلات والمحن, من قبل اأن يخرجوا من م�صر, وبعد خروجهم 
منها, وحتى عهد قريب. وطبيعة حياتهم هذه, قد جعلت لهم منا�صبات وذكريات كثيرة, مثلت 
معالم بارزة في حياتهم, وتذكاراً لما مروا به, من اأفراح واأتراح عبر تاريخهم, فاإن كانت منا�صبات 
وذكريات �صعيدة, احتفلوا بها ابتهاجاً, وجعلوها اأعياداً لتذكرها, واإن كانت قا�صية على النف�ص 

وموؤلمة, اأحيوها اأي�صاً, ولكن ليعبروا فيها عن اأحزانهم.
وعيد البوريم اأو القرعة, هو اأحدى المنا�صبات التاريخية, التي تحقق لهم فيها, النجاة   

الف�صل الخام�ص -  المنا�صبات والأعياد الدينية



287

دبر  قد  كان  الفار�صي,  الوزير  هامان  اأن  في  تكمن  المنا�صبة  هذه  وق�صة  محقق.  وموت  فناء  من 
موؤامرة مخيفة, للق�صاء على بني اإ�صرائيل, في كل مدن فار�ص, انتقاماً منهم, لعدم �صجود مردخاي 
نف�صها,  جندت  اأن  اإل  الفار�صي(,  الملك  )زوجة  الملكة  وهي  اإ�صتير,  من  كان  فما  له.  اإ�صتير(  )عم 
)ح�صب  هامان  قرارات  لإلغاء  "ت�صتعطفه,  اأمامه  وقفت  فلما  ال�صاأن.  بهذا  الملك  مع  للتخاطب 
الرواية التوراتية( وكان قد تقرر بالقرعة )اأي الن�صيب(, اأن يكون يوم الذبح في الثالث ع�صر 
من اأذار ")الم�صيري 2005: 85(. وفي الثالث ع�صر من �صهر اآذار, وقبل ذهابها اإلى الملك, �صامت 
م�صعاها.  في  لم�صاعدتها  الرب  اإلى  تقرباً  الق�صر,  �صو�صن  في  المتواجدين  اإ�صرائيل  بني  وكل  هي 
وبالفعل, وبعد لقائها بالملك, اأبطل الملك ما كان قد اُتخذ من قرار, باإجراء القرعة لذبح بني 
اإ�صرائيل. لذا, فهذا اليوم يعتبر من الأيام الخالدة, في التاريخ اليهودي, ول عجب اأن يتخذ هذا 

العيد �صبغة دينية اأو وطنية, اأو هما معا. ومع ذلك, فاإن 
ق�صة البوريم قد تكون وقد ل تكون حقيقية, فهناك من العلماء 
من يعتقد باأنها منقولة من عيد وثني, يقام خلال الحتفال البابلي 
بعيد راأ�ص ال�صنة. وكان هذا العيد منا�صبة مفعمة بالرق�ص واللهو 
الن�صمام  من  اأنف�صهم  منع  اليهود  من  كثير  ي�صتطع  ولم  ال�صاخب, 
الم�صاركة  عن  امتناع  اأي  باأن  اأدركوا  وقد  المرح.  هذا  في  والم�صاركة 
اأ�صافوا عليه نكهة  اأن  اإل  ل جدوى منه, فما كان من الحاخامات, 
يهودية, واأعادوا كتابته كاأ�صطورة اإ�صتير-مردخاي-هامان 144( 

.:2005 Bank(
ومع ذلك, فم�صاألة البوريم ل �صك حادثة واقعة, مهما كانت الآراء, التي تدعوا اإلى الت�صكيك 

فيها. 
مت ق�صتها  ونظراً لما قامت به اإ�صتير من دور في اإنقاذ بني قومها )بني اإ�صرائيل(, فقد �صُ  
اإلى اأ�صفار التوراة, �صفر اإ�صتير. وقد ورد في هذا ال�صفر, اأن اليهود اجتمعوا, بعد اأن تحقق لهم 
الن�صر, وفرحوا و�صربوا, فجعل مردخاي هذه المنا�صبة عيداً لكل اليهود, في كل بقاع مملكة فار�ص, 
فاأ�صبحت  ال�صواء.  بها �صغيرهم وكبيرهم على  لهم, يحتفل  �صنوياً  اأن يجعلوها عيداً  واأو�صاهم 
هذه المنا�صبة عيداً �صنوياً, محكوم بمرا�صيم خا�صة لإحيائه. ومرا�صيم هذا العيد تتخذ ال�صكل 

التالي:
• �صيام يوم الثالث ع�صر من اأذار.	
• يقراأ اأحد اليهود الرا�صدين �صفر اإ�صتير مرتين: مرة في ليلة العيد, والأخرى يوم العيد, 	

في ال�صيناجوج, وعندما يُقراأ ا�صم هامان, يتم اإحداث �صجيج وقرقعة قوية.
• على الجميع, بما في ذلك الن�صاء والأطفال, ال�صتماع اإلى القارئ.	
• هذه 	 وتتخلل  بالمعجزات,  خا�صة  وهي:  المنا�صبة,  هذه  في  تتلى  خا�صة,  �صلاة  هناك 
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كما  الظهر.  وبعد  وال�صباح  الم�صاء  في  ع�صريه(,  )ال�صمونة  الرئي�صية  ال�صلاة  ال�صلوات 
يتم تلاوتها بعد الوجبات.

• تبادل الهدايا )طعام(.	
• ب�صبت 	 ي�صمى  والذي  اآذار,  �صهر  ي�صبق  الذي  ال�صبت,  في  وخا�صة  ال�صدقات,  من  الإكثار 

�صكليم )�صبت المال(.
• يتم في �صلاة هذا ال�صبت, تلاوة خا�صة لجزء م�صاف في التوراة, يتعلق بال�صدقة, وكذلك 	

بجمع  الخا�ص   )17 و12:   17  :11( الثاني  الملوك  �صفر  من  للهافتورة,  خا�صة  تلاوة 
التبرعات لترميم المعبد.

• تناول وجبة العيد.	
• اإحدى �صخ�صيات ق�صة بوريم )الم�صيري 	 اليهود ملاب�ص تنكرية, تمثل  غالباً ما يرتدي 

.) 293: 2006 Strassfeld2005: 145  و Bank85 و  :2005
ولأن هذا العيد من الأعياد الفرعية, فاإن �صيامه لي�ص طويلًا, اإذ يبداأ من الفجر وحتى   
المنا�صبة,  للاأعمال. وهناك عادات قديمة وحديثة, تمار�ص في هذه  ولي�ص هناك وقف  الم�صاء, 
فقد كان اليهود يقومون بعمل تمثال لهامان وين�صبونه, وبعد اأن يتم ن�صبه يقوم اليهود, كباراً 
و�صغاراً, باإحراقه, اإل اأن هذه العادة, لم تعد موجودة اأو ممار�صة. "ومن العادات الأخرى, تناول 

 .)85  :2005 فطيرة خا�صة يدعونها "اأذن هامان"" )الم�صيري 
وال�صرامة,  بالجدية  مفعمة  رتيبة  حياة  خا�صة,  اليهودي  و  عامة,  الإن�صان  يحيا   
ومتحملًا كل هموم ك�صب العي�ص واأعباء الحياة. واإلى جانب هذا الوجه العاب�ص للحياة, يتطلع 
اأو يتوق الإن�صان اإلى اختلا�ص فترات عبثية, ين�صى فيها اأو تن�صيه بع�صاً من همومه, اأو تخرجه 
من قالب الجدية وال�صرامة, الذي يغلف حياته, اإلى جو يعيده اإلى طفولته, اأو يمنحه �صيئاً من 
اإلى ك�صر كل الأ�صكال والقوالب الجتماعية الجامدة, التي  اإنه بحاجة  النب�صاط وال�صعادة. 
كثيراً ما تحرمه متعة العي�ص بحرية, بعيداً عن القيود ال�صكلية للحياة, وحتى يُحقق اأو يتحقق 
له ذلك, ابتدع الحفلات التنكرية. وعيد البوريم, لليهودي, هو ال�صتراحة الزمنية ال�صنوية, 
التي يتخل�ص فيها من كل اأ�صكال الجدية, التي يكابدها طوال العام. وعليه, فالحتفال بالبوريم 
يقت�صي اأن ي�صرب المرء حتى ل يعرف الفرق بين موردخاي وهامان. لقد فُهم البوريم فهماً جيداً, 
باأنه وقت ال�صخافة والحماقة. البوريم هو يوم ال�صتراحة من الجدية, اإنه يوم المرح والنطلاق. 
وت�صل �صخرية الأفراد وا�صتهزاوؤهم, اإلى التوراة ذاتها, حتى ل يعد هناك �صيء مقد�ص 294( 
اليهود  المنا�صبة ل يزال قائماً, حتى يومنا هذا, فنجد  واإحياء هذه   .:2006 Strassfeld(

يقيمون الحفلات التنكرية, وترديد اأغاني خا�صة بالمنا�صبة. 
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عيد حنوخا )عيد الأنوار – 25 كي�صلو(

منا�صبة  فهي  الذكر,  ال�صابقة  المنا�صبة  طبيعة  عن  المنا�صبة,  هذه  طبيعة  تختلف  ل   
اليونانيين. وجوهر حنوخا ديني بحت,  اأعدائهم  اإ�صرائيل, على  لبني  تحقق فيها النت�صار 
اإذ مثل اأول �صكل ثوري منظم عبر التاريخ, عُمل لغر�ص محدد بعينة, وهو الحرية الدينية 
موقف  عن  يعبر  الذي  الهيلين�صتية,  رف�ص  على  يقوم  كان  واإن   ,)138: 2005 Bank(
في  تبداأ  متتالية,  اأيام  ثمانية  به  يُحتفل  �صنوي  عيد  وهو  واحد.  اآن  في  و�صيا�صي  اجتماعي 
الخام�ص والع�صرين من ال�صهر الثالث )كي�صلو(, والذي ي�صادف الخام�ص والع�صرين من �صهر 

.)24 :2009 Paterson( دي�صمبر
ق�ص�صه  بين  ومن  لها,  ح�صر  ل  كثيرة  روايات  الق�ص�صي,  جانبه  في  التلمود,  يت�صمن   
فاعتقد  بالتدريج,  يتناق�ص  النهار  باأن  راأى  ال�صلام, عندما  اآدم عليه  �صيدنا  ورواياته ق�صة 
النهار  راأى  اأيام. ثم  واأنه قد حُكم عليه بالموت, ولهذا قام ب�صيام ثمانية  ارتكب ذنباً,  باأنه 
 )24 :2009 اأيام احتفال  يتزايد بالتدريج, فقال باأن هذا هو م�صار العالم, فجعل ثمانية 
في  الإيمان  تثبيت  منها,  قُ�صد  كثيرة,  ق�ص�ص  بين  من  الق�صة,  هذه  اأن  ومع   .Paterson(
التاريخ  اأن علاقتها بعيد حنوخا معدومة, واإن كنا نبحث عن جذور بعيدة في  اإل  النفو�ص, 
للمنا�صبات اليهودية, اإل اأن هذه لي�صت منها, فجذور هذه المنا�صبة اأتت في فترة متاأخرة بكثير,

فترة  بداية  اإلى  اأ�صا�صاً,  تعود  المنا�صبة  لهذه  الفعلية  والجذور   
غطت  التي  الأعظم,  ال�صكندر  ق.م(,   336( اليونانية  ال�صيطرة 
م�صاحة وا�صعة, كان من بينها اإ�صرائيل, واإلى فترة حكم ال�صلوقيين 
اإ�صرائيل؛  بني  مقد�صات  بكل  وعبثت  ق.م,   199 عام  بداأت  التي 
بموجبها  مُنع  الثالث(,  )اأنتيخو�ص  عديدة  مرا�صيم  فاأ�صدرت 
بالإعدام.  عوقب  خالف  ومن  ديانتهم,  ممار�صة  من  اإ�صرائيل  بني 
وخلفه في حكم يهوذا عام 167 ق.م, اأخاه اأنتيخو�ص الرابع, الذي 
اإجراءات  اتخذ  اإ�صرائيل.  بني  تجاه  وعدوانية  ق�صوة  اأكثر  كان 
الممار�صات  اعتناق  على  اإ�صرائيل  بني  اأجبر  حيث  �صابقه,  من  اأ�صد 
الإغريقية, ونهب ممتلكات المعبد, وقام بتدني�ص المعبد, عندما قام 
بو�صع مذبح »زيو�ص« كبير اآلهة اليونان, الذي �صماه اليهود )رج�ص 
والم�صيري    :2005 )الخياط  »يهوه«  الإله  مذبح  مكان  الخراب( 

 .) :Bank 2005و عرابي 2004: 236 و   :2005
اإ�صرائيل, ودفعتهم اإلى مواجهة هذا  اإثارة حفيظة بني  عملت كل هذه الظروف على   
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ال�صلف والطغيان.
متانيا�ص,  بقيادة  الأ�صرة الح�صمونية  ال�صلوقية,  المملكة  المواجهة �صد  تزعمت حملة   
رف�ص  عندما  ال�صلوقية,  المكابية  المواجهة  وبداأت  الح�صمونية.  للاأ�صرة  الديني  القائد 
متانيا�ص التقريب في المعبد الإغريقي الوثني, وعمل على قتل يهودي مُتَهَلين, حاول التقريب 
الذين  الخم�صة,  واأبناوؤه  متانيا�ص  وتمكن  الطرفين.  بين  الحرب  ون�صبت  الوثني,  المعبد  في 
 )236  :2004 )عرابي  من  �صنوات  ثلاث  خلال  الهيكل  تطهير  بالمكابيين,  بعد  فيما  عُرفوا 
الأقوياء  »الرجال  العبرية  باللغة  تعني  المكابيين  وكلمة  اإليه.  اليهودية  ال�صعائر  واأعادوا 

.)136 :2005 Bank( »كقوة المطارق
الكثرة  على  انت�صرت  التي  القلة  بالمكابيين,  حنوخا  عيد  ارتباط  من  الرغم,  وعلى    
ال�صلوقية, وعلى الرغم من طبيعة الحرب التي ن�صاأت بين المكابيين وال�صلوقيين, باعتبارها 
حرب الحرية الدينية الأولى في التاريخ, اإل اأن هناك راأي, يجعل منها مجرد حرب اأهلية, 
بين اليهود اأنف�صهم. ويورد هذا الراأي )Strassfeld )285 :2006, عندما ذكر, باأن ق�صة 
الذين يرون  المعا�صرين,  العلماء  ال�صوري, كانت مو�صع ت�صاوؤل  المكابيين على الجي�ص  انت�صار 
باأن الق�صة لي�صت حرب المكابيين �صد جي�ص الملك اأنتيخو�ص ال�صوري, واإنما هي �صراع اأو حرب 
فا�صتعان  بالتقاليد,  المتم�صكين  واليهود  الهلن�صتيين  اليهود  بين  اأنف�صهم؛  اليهود  بين  اأهلية 
التاريخية, فاإني  التقليديين. وفي اعتقادي, وفقاً لمجريات الأحداث  المتهلن�صتين بالملك �صد 

اأ�صتبعد هذا الراأي, فالحرب هي بالفعل بين بني اإ�صرائيل والجي�ص ال�صلوقي.    
التي  تكري�صه,  بمرا�صيم  القيام  اأرادوا  للمعبد,  وا�صتعادتهم  المكابيين  انت�صار  وبعد   

تتطلب اإ�صعال �صمعدان المعبد,
الزيت  اأن  وجد  الهيكل,  دخل  حينما  المكابي,  يهودا  اأن  ويقال 
الطاهر, الذي يحمل ختم الكاهن الأعظم, ل يكفي اإل يوماً واحداً 
اأيام, قبل اإعداد زيت جديد,  اأن تمر ثمانية  )وكان من ال�صروري 
كما تق�صي التوراة(. فحدثت المعجزة, وا�صتمر الزيت في الحتراق 

مدة ثمانية اأيام, بدلً من يوم واحد )الم�صيري 2005: 84(. 
ا�صتمرار  –رواية  الرواية  هذه  اأن  الطريف  من  اأنه    )137 :2005( Bank  ويرى  
ا�صتعال الزيت لمدة ثمانية اأيام- لم تذكر اأ�صلًا في �صفر المكابيين, ولكنها دُونت في التلمود. 
كما ينق�صم اليهود, فيما يتعلق بالظاهرة نف�صها, اإلى فريقين: فهناك من يعتقد, اأن معجزة 

الزيت هذه, عمل اإلهي �صرف, وهناك اآخرون, يرون باأنها مجرد اأ�صطورة لطيفة. 
ممار�صة  اإعادة  من  المكابيين,  تمكن  اإلى  ن�صبة  التد�صين,  بعيد  حنوخا  عيد  وي�صمى   
فيه  الأنوار  اإيقاد  اإلى  ن�صبة  الأنوار,  عيد  عليه  يطلق  كما  منهم.  �صلبها  بعد  فيه,  ال�صعائر 
 )137 مدة ثمانية اأيام, والموؤرخ اليهودي يو�صيفو�ص, هو اأول من اأطلق عليه »عيد الأنوار«  
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)Bank 2005:. ويحتفل به بنو اإ�صرائيل �صنوياً, في الخام�ص والع�صرين من �صهر كي�صلو, 
وفقاً للتقويم العبري, وذلك لتكري�ص ذكرى المعبد المقد�ص في اأور�صليم. 

مرا�صيم اإحياء حنوخا
عيد حنوخا من الأعياد ال�صغيرة اأو الفرعية, التي ل يتم فيها المتناع عن العمل, بل   
ت�صير الأمور فيها ب�صورة طبيعية. ويتم الحتفال بهذه المنا�صبة, باإ�صعال ال�صموع مدة ثمانية 
اأيام على التوالي. ولهذا, نجد اأن يهود اليوم في العالم كله, يعودون اإلى منازلهم في وقت مبكر, 
المنا�صبة �صمعدان )مينورا( خا�ص,  مم لهذه  ال�صموع في وقتها. وقد �صُ اإ�صعال  حتى يتمكنوا من 

يتكون من ت�صعة اأفرع )الم�صيري 2005: 84(.
�صير  ت�صور  يمكننا  وحتى  اإ�صعالها.  عملية  في  تُتبع  اأن  ينبغي  خا�صة,  مرا�صيم  وهناك   
اأولً. وي�صف لنا  Bank )2005: 138(  ال�صمعدان  المرا�صيم, ل بد من ت�صور ال�صمعدان 
اأي�صاً حنوكيا, وله ثمان قواعد �صموع بم�صافات مت�صاوية,  بقوله: و�صمعدان حنوخا ي�صمى 
وكلها في �صف واحد, بالإ�صافة اإلى قاعدة �صمعة تا�صعة, بم�صتوى اأعلى من القواعد الأخرى  

) Bank 2005: 138وStrassfeld 2006: 286(, اأنظر ال�صكل رقم )5(.
ال�صكل رقم )5(.
�صمعدان حنوخا

وفيما يتعلق بالطريقة, التي يجب اأن ت�صعل بها ال�صموع, فقد انق�صم التراث اليهودي   
اإلى مدر�صتين: مدر�صة هلليل, ومدر�صة �صماي: فمدر�صة هلليل, ترى باأن تُ�صعل ال�صموع الثمان 
باأن  �صماي,  بينما ترى مدر�صة  بالتدريج.  �صمعة واحدة,  ليلة  الأولى, ثم تنق�ص كل  الليلة  في 
ت�صير المرا�صيم باإ�صعال �صمعة واحدة كل ليلة, حتى تنتهي الأيام الثمان, وراأي مدر�صة �صماي هو 

المعمول به.
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وعليه, ووفقاً لمدر�صة �صاماي, فقد اأ�صبح اإحياء هذه المنا�صبة, يتم باإ�صعال �صمعة واحدة,   
في الليلة الأولى, ثم ت�صعل في اليوم الثاني, ال�صمعة الأولى والثانية, وفي الليلة الثالثة ت�صاف 
اإليهما ال�صمعة الثالثة, وهكذا حتى اليوم الثامن )Fowter 1997: 47-48(. ويتم اإ�صعال 
ال�صموع, ومنذ اليوم الأول, باأن تُ�صعل ال�صمعة الرئي�صية, ويُطلق عليها »ال�صمو�ص« اأو الحار�ص 
باأنها  ال�صموع,  باقي  الإيقاد عن  �صمعة  وتتميز  الثمان.  ال�صموع  اإ�صعال  يتم  وبها  اأو الخادم, 
ال�صمعدان,  على  ال�صموع  وو�صع   .)275 :1980 Bloch( المعتاد  من  طولً  واأكثر  ثقيلة 
يجب اأن ي�صير من اليمين اإلى الي�صار. ويوؤكد  Bloch )1980: 272 ( باأن ا�صتخدام �صمعة 
اأنه ل يعود للفترة المكابية, التي يتعلق بها العيد, واإنما بداأ في  الإيقاد لي�ص قديماً, بمعنى 
القرون الو�صطى. وعند اإيقاد ال�صموع, هناك بركات يتم تلاوتها, والبركات المتعارف عليها, 
تبداأ بـ" بوركت اأنت �صيدنا, اإلهنا, ملك العالم« وتنتهي بـ » واأمرنا اأن ن�صعل الأ�صواء". وينبغي 

اأن تترك ال�صموع م�صاءة, حتى تنطفئ من تلقاء نف�صها.
واإ�صعال ال�صموع, وفقاً للتقليد اليهودي, يجب اأن يتم في كل بيت. وهناك من يرى باأنه   
ل يُكتفى ب�صمعة واحدة في البيت, بل ينبغي اأن ت�صعل �صمعة لكل واحد في المنزل كل ليلة, 
باأن  المرا�صيم  وتق�صي  والآخر.  اليوم  بين  الموقدة  ال�صموع  عدد  تتغير  باأن  يرى  اآخر,  وراأي 
تو�صع ال�صموع اإما في النافذة اأو على عتبة الباب, حتى تطل على ال�صارع, ويتذكر من يراها 
في  )بما  ال�صمعدان  من  اآخر  نوع  اأي  يرى  Bank )2005: 138( باأن  حين  وفي  المنا�صبة. 
ذلك الكهربائي( غير �صرعي لهذا العيد, فاإن  Bloch )1980: 275( يذكر, باأنه في الوقت 
الحا�صر, قد تم ا�صتخدام ال�صموع الكهربائية, حتى �صارت الأكثر ا�صتخداماً, وذلك لأنها تُرى 

ب�صكل جيد, من م�صافات بعيدة.
اأكل  تتلخ�ص في  المنا�صبة,  متبعة, في هذه  اأن وجود عادة  اإلى  الإ�صارة,  ولبد هنا من   
م�صتقات الألبان, وخا�صة الجبنة. وق�صة اأكل الجبنة تعود اإلى حكاية طريفة, مفادها اأن اأحد 
اإحدى  فتطوعت  بهم,  ليفتك  اإ�صرائيل  ببني  يترب�ص  كان  هولوفِرنِ�ص,  وهو  الأ�صوريين,  القادة 
فقد  اأن  وبعد  معه,  و�صيئاً  جبناً  واأطعمته  اإليه,  فذهبت  منه,  للنيل  يهوديت  وتدعى  الن�صاء, 
وعيه جزت راأ�صه, وخل�صت �صعبها منه. ويروي التراث اليهودي ق�ص�صاً كثيرة, حول هذه الأرملة 

ون�صبها ال�صريف, باعتبارها ابنة الكاهن الأعظم يوحانان. 
العالم, وخا�صةً في  اأنحاء  اليهود, في كل  ويحظى عيد حنوخا, باهتمام كبير من قبل   
اإ�صرائيل, فهو عيد فرح وابتهاج لل�صغار والكبار على ال�صواء, وقد كُتبت لإحيائه العديد من 
الكبار  من  لكل  للت�صلية,  مختلفة  األعاب  كذلك,  له,  ممت  و�صُ ترديدها.  يتم  حتى  الأغاني, 
وال�صغار. ويحظى الأطفال فيها بعناية خا�صة, وفي نواحٍ كثيرة, وخا�صة اإعطاءهم العيدية 
طويلة,  باإجازة  العيد  هذا  في  الأطفال  ي�صتمتع  اإ�صرائيل  وفي   .)140 :2005 Bank(

فالمدار�ص تعطل مدة ثمانية اأيام.
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عيد لج باعومر 

حزمة  هو  بعومر  فالمق�صود  المنا�صبة,  لفهم  اأ�صا�صي  بالعومر,  المق�صود  وفهم  معرفة  اإن   
  41 :2005( للرب  وهدية  كتقدمة  الح�صاد,  من  يوم  اأول  في  للكاهن  تُقدم  التي  ال�صعير, 
اأنه الفترة الزمنية  اأو   ,)295 :1997 Goodman91 و  :2005 Schauss والم�صيري 
الفا�صلة بين الف�صح وعيد الأ�صابيع )Strassfeld 2006: 244(. واأ�صدق تحديد للعومر 

والمق�صود به, ورد في �صفر اللاويين )23: 9-11 و 15-16(, ون�ص الآيات هو:
وقل  اإ�صرائيل  بني  كلم   )10( قائلًا:  مو�صى  الرب  وكلم   )9(}
لهم: متى جئتم اإلى الأر�ص التي اأنا اأُعطيكم وح�صدتم ح�صيدها, 
الحزمة  فيردد   )11( الكاهن.  اإلى  ح�صيدكم  اأول  بحزمة  تاأتون 
اأمام الرب للر�صا عنكم. في غد ال�صبت يرددها الكاهن.}و{ )15( 
»ثم تح�صبون لكم من غد ال�صبت من يوم اإتيانكم بحزمة الترديد 
�صبعة اأ�صابيع تكون كاملة. )16( اإلى غد ال�صبت ال�صابع تح�صبون 

خم�صين يوماً, ثم تُقربون تقدمة جديدة للرب.}
بني  الرب  به  اأو�صى  الذي  العددي,  المقيا�ص  اأن عومر هو  الآية,  �صياق  من  يتبين  اإذن,   
القمح  مو�صم  وحتى  ال�صعير,  مو�صم  نهاية  من  ابتداءً  اأ�صابيع؛  �صبعة  يعدوا  باأن  اإ�صرائيل, 
اأو من نهاية الف�صح, وحتى  اأور�صليم-  -وال�صعير والقمح تقدمتان كانتا تقدمان في المعبد في 
قبل يوم واحد من عيد الأ�صابيع. ومعنى كلمة )لج( بالعبرية, هي اليوم الثالث والثلاثين 
 ,)250 :2006 Strassfeld( من عومر, وبهذا ي�صبح لج باعومر عيد الثالث والثلاثين
وهو اأ�صغر الأعياد اليهودية, وياأتي في الثامن ع�صر من �صهر اآيار, وي�صمى لج باعومر اأحياناً 
بعيد العلماء )Scharfstein 1999: 113(. ولم ي�صبح عومر عيداً, اإل بعد تدمير المعبد 

 )156 :1997 Kozodoy( الثاني
واإذا كان هناك ذكر للعومر في التوراة, باعتباره القيا�ص العددي لتقديم حزمة ال�صعير,   
 .)296 :1997 Goodman( كما تبين �صابقاً, فاإن لج باعومر ل وجود لأي ذكر له فيها
وفيما يتعلق باأ�صل لج باعومر فاإنه غام�ص )الم�صيري 2005: 91( وغير معروف على وجه 
 )296 :1997 اليقين, ومن المحتمل اأن يكون عيد وثني قديم, يت�صمن اعتقادات خرافية 
اأحد  اآيار,  اأو الثامن ع�صر من  اأ�صبح يوم الثالث والثلاثين,  )Goodman. ومع ذلك, فقد 
الأيام ال�صعيدة, في التقليد اليهودي, وذلك لرتباطه باأحداث �صعيدة, اأعقبت فترات مليئة 

بالماآ�صي والأحزان.  
وعليه, فهناك اأكثر من �صبب لوجود عيد لج باعومر في حياة بني اإ�صرائيل: فال�صبب   
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الأول, كما يذكر  Strassfeld )2006: 249( و  Goodman )1997: 296( يعود 
في الأ�صا�ص, اإلى فاجعة اأ�صابة عدد كبير من تلامذة الكاهن عقيبا بالطاعون, الذي بداأ مع 
الف�صح, وانتهى في الثامن ع�صر من اآيار, فكان منا�صبة مفرحة, اأو يعود اإلى الأحداث المريرة, 
نوح.  طوفان  فيه  حدث  الذي  اليوم,  اأنه  الثاني,  وال�صبب  التاريخ.  عبر  لليهود  حدثت  التي 
وال�صبب الثالث, اأنه اليوم, الذي اأُنزل فيه المن من ال�صماء. ال�صبب الرابع, يعود اإلى الع�صور 
الو�صطى, حيث اعتبر هذا اليوم, يوم وفاة الحاخام بار يوحاي )الم�صيري 2005: 91(, الذي 
واأن  باأل يقيموا الحداد عليه,  اأو�صى طلبته,  واإنه  اأنه ولد في لج باعومر وتوفي فيه,  قيل 
يجعلوا ذكرى وفاته يوم عيد )Goodman 1997: 296(. اأما ال�صبب الخام�ص, فيعود 
بني  اأن  وذكرنا,  �صبق  فكما  التاريخ,  عبر  لليهود  حدثت  التي  المريرة,  للاأحداث  بالتحديد 
اإ�صرائيل عا�صوا فترات قمع اأجنبية متعددة, على يد البابليين والفر�ص واليونان والرومان. 
انتهك مقد�صاتهم, وا�صتباح دماءهم. وكانت  ال�صلف الأجنبي, الذي  اأنواع  اليهود كل  فقاوم 
اأول ثورة بقيادة الأ�صرة الح�صمونية )المكابيين(, ثم تبعها ثورتان �صد الرومان, الأولى عام 

باركخوبا.  بقيادة  132-135م,  عام  والثاني  الغيورين,  بقيادة  66-70م 
والثورة الأخيرة )132-135م( هي التي تهمنا في هذا الجزء. لأنها تمثل �صكل القهر   
وال�صطهاد الديني لليهود, على يد الرومان في ظل �صيا�صة الحاكم هادريان, الذي عمل على 
معبداً  اأور�صليم  في  وبنى  الإعدام,  التوراة  قراءة  عقوبة  وجعل  اليهود,  بين  الختان  اإلغاء 
ثقافية  مراكز  بناء  خلال  من  وذلك  اليهودية,  الثقافة  محو  وحاول  الرومانية,  للاآلهة 
رومانية, واإغلاق المدار�ص الدينية اليهودية. لم يتقبل اليهود �صيا�صة هادريان هذه, وقاموا 
بثورتهم الثانية �صد الرومان, بقيادة العالم المحارب �صيمون باركخوبا )ابن النجم(, الذي 
المخل�ص.  الما�صيح  لقب  باركخوبا  على  اأطلق  الذي  عقيبا,  الحاخام  من  ودعم  بتاأييد  حظي 
وحقق اليهود انت�صارات عديد في البداية, ولكن انتهت الحروب ل�صالح الرومان, الذين اأ�صروا 
الآلف من اليهود, وباعوهم عبيدا ) Scharfstein 1999: 113-114 والم�صيري 2004: 
243 وGoodman 1997: 296(. لذا, فقد اعتبر لج   - 242 وعرابي2005:   424

باعومر, نهاية الذكريات الحزينة.  
ولما كانت فترة عومر مكر�صة لتذكر موت تلاميذ الحاخام عقيبا, والأحداث التاريخية   
اأيام حداد. ووفقاً لمقت�صيات الحزن والحداد, فاإن معظم مظاهر البهجة,  اإذاً,  المريرة, فهي, 

خلال فترة العومر, قد تم منعها, وهذا ما اأكده  Kozody )1997: 155( بقوله:
اإن عد الت�صعة والأربعين يوماً هي اأيام توتر وقلق, فخلال هذه الفترة تنعدم الفعاليات   
المرحة, فلا زواج ول اأعياد, ولكن اليوم الثالث والثلاثين من عومر, والتي يطلق عليها لج باعومر 
هي ال�صتثناء, فقد اأ�صبحت موؤخراً اأيام �صعادة واحتفال. وعليه, فقد تم, في هذه الفترة, منع 

كل ما ي�صير للبهجة, ومن بين ما ل يجب القيام به, التالي:  
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- حلاقة الراأ�ص والذقن.
- ال�صتماع لآلت مو�صيقية حية.

- عقد النكاح.
- اإقامة الحفلات.

خم�صة  وكذلك  الآباء(,  )اأخلاق  مو�صوع  بقراءة  عومر,  فترة  خلال  اليهود  ويقوم   
�صتة  في  قراءتها  ويتم  مخت�صرة,  اأخلاقية  تعاليم  من  ف�صل  كل  يتكون  الم�صناة؛  من  ف�صول 
اأ�صابيع, في �صلاة بعد الظهر, من كل �صبت, كما تم اإ�صافة الف�صل ال�صاد�ص اإلى كتاب ال�صلاة. 
 )250: 2006 وتعد قراءة اأخلاق الآباء, نوعاً من الإعداد الروحي, للقاء عيد الأ�صابيع 

.Strassfeld(
وما اإن يحل يوم لج باعومر, حتى يتم اإنهاء فترة الحداد, ويعود النا�ص اإلى ال�صتمتاع   
ال�صعر,  الريا�صية, وق�ص  والألعاب  والغناء,  والرق�ص  والأفراح,  الزواج  فهو عيد  بحياتهم, 
و   91 )الم�صيري2005:  اإ�صرائيل  في  وخا�صة  العامة,  الحدائق  اإلى  البيوت  من  والخروج 
اأن الطفل,   Scharfstein 1999: 113وStrassfeld 2006: 250(. وجرت العادة 
الذي بلغ �صن الثالثة ع�صــــــــرة من العمر, ل يُق�ص �صعره قبل لج باعومر, فيعمد كثير من 
اليهود, وخا�صة الأرثوذوك�ص,  اإلى تاأجيل ق�ص �صعر اأولدهم, حتى هذا  اليوم1997: 158  

 .Kozody
ولما كان عيد لج باعومر, قائم على رواية ن�صال ال�صعب اليهودي, من اأجل الحرية �صد   
الذين  الن�صال,  لأبطال  الوفاء  فاإن   ,)113 :1999 Scharfstein( والظلام  القهر  قوى 
ق�صوا في �صبيل الحرية, واجب و�صلوك اأخلاقي رفيع, لذا, فاإن من عادة الإ�صرائيليين- زيارة 
�صريح الحاخام �صيمون باركخوبا- قرب مدينة �صفد. و في هذه المنا�صبة, ي�صبح الطريق اإلى 
والقناديل,  ال�صموع  من  اآلف  اإ�صعال  ويتم  الزدحام,  �صديد  ال�صريح  على  بني  الذي  المبنى, 
ويقوم النا�ص بالرق�ص والغناء. واأخيراً, وفي منت�صف الليل, يتم اإ�صعال �صعلة كبيرة, ويقوم 
الجميع؛ رجالً ون�صاءً, �صغاراً وكباراً, باإلقاء المطرزات الجميلة والمناديل وغيرها في ال�صعلة, 
المنا�صبة, ويتم ال�صتماع  الفجر ينتهي الحتفال بهذه  لهبها يتزايد ب�صدة. ومع  مما يجعل 

 .)116-113 :1999 Scharfstein( لرواية لج باعومر
هذا  في  فيتم  هذا.  يومنا  حتى  اإ�صرائيل,  في  قائماً  المنا�صبة,  بهذه  الحتفال  زال  ول   
من  يتمكنوا  حتى   ,)158 :1997 Kozody( مدار�صهم  من  اإجازة  الأطفال  منح  اليوم, 
ال�صتمتاع بهذا اليوم. كما تتجمع اأعداد كثيرة من اليهود, عند الحائط الغربي, في مدينة 
اأور�صليم القديمة, وهو ما تبقى من المعبد الثاني بعد تدميره, حيث ي�صلي المتجمعون اآملين اأن 
تكون القوة في هذا اليوم لإ�صرائيل, حتى تت�صدى للاأعداء, الذين يريدون تدميرها 129( 

.:1997 Goodman(
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عيد التا�صع من اآف, يوم حداد
خبروها  التي  والأحزان,  الماآ�صي  من  بكثير  اليهود,  تذكر  التي  الأيام  من  اآف,  من  التا�صع  يوم   
خلال تاريخهم الطويل, فهو مقترن بتلك الماآ�صي والأحزان والم�صائب, التي حلت بهم 1997: 296( 
)Goodman, وهو )التا�صع من اآف( المحطة الرئي�صية اأو ال�صاهد على حدوث تلك الكوارث. ومن 
غرائب الأقدار, اأن الكوارث والأحداث الموؤلمة, كانت تحدث اإما في التا�صع من اآف, واإما قبله بيوم اأو 
يومين, اأو بعده بيوم اأو يومين. لذا, فقد اعتبرت الع�صر الأيام الأولى من هذا ال�صهر, بالفعل, اأيام 
كوارث واأحزان. وعليه, فاإن التا�صع من اآف, في اليهودية, ياأتي على راأ�ص �صهور ال�صيام, بل اإنها تجعل 
�صيامه في المرتبة الثانية, بعد يوم كيبور, ويحل موعده في اأحد �صهور ال�صيف )�صهر اآف(, وهو ال�صهر 

الخام�ص في ال�صنة اليهوديــــــة, ويقابل �صهري يوليو/اأغ�صط�ص 
 .) 231 :1997 Goodman1999: 113 و Scharfstein(

بعد  اأتت   بل  الثاني,  المعبد  تدمير  قبل  قائمة,  تكن  لم  المنا�صبة  هذه  باأن  نعلم,  اأن  وينبغي   
تدميره. ففي القديم, واأثناء فترة المعبد الأول, كان يتم الحتفال بالأيام الأربعة الخا�صة بال�صيام 
كاأيام عطلة؛ حيث كان النا�ص ياأكلون وي�صربون وي�صتمتعون, حتى في يوم التا�صع من اآف نف�صه )(. ومن 

الكوارث التي تعر�ص لها اليهود في هذا اليوم, التالي:
• تدمير المعبد الأول, على يد نبوخذ ن�صر.	
• تدمير المعبد الثاني, على يد القائد الروماني طيط�ص.	
• هزيمة باركخوبا.	
• تحطيم مو�صى )عليه ال�صلام( للوحي الو�صايا الع�صر الأ�صليين.	

نبوخذ  فاأمر  فل�صطين,  يهود  على  ن�صر  نبوخذ  عينه  الذي   ,)Gedalia( اغتيال الحاكم جِداليا
.)231 :1997 Goodman1999: 126-129 و Scharfstein( ن�صر بالنتقام من اليهود

يكون  )اليهود(,  اإ�صرائيل  لبني  موؤلمة  ذكريات  تثير  التي  المنا�صبات,  فاإن  �صابقاً,  اأ�صرنا  وكما   
ال�صيام فيها من الأمور الواجبة على الجميع. ومدة �صيام هذه المنا�صبة, ي�صتمر مدة خم�ص وع�صرين 
�صاعة, من غروب ال�صم�ص, حتى غوربها اليوم التالي )Bank 2005: 173(, ول ي�صبح �صيام المرء 
�صحيحاً اإل بعد عقد النية بال�صيام. وفي نهاية يوم الثامن من اآف, يجب على المرء اأن ياأكل الوجبة 
الأخيرة, وعليه اأن يحر�ص على األ تحتوي على نوعين من الأكل, �صواءً كان مطبوخاً اأو غير مطبوخ, 
اأو  اأن ياأكل البي�ص المغلي والخبز ومنتجات الألبان  حتى واإن كانا من نف�ص ال�صنف. ومن الم�صتحب 
فاكهة, ويتم الأكل على الأر�ص, اأو على الأقل على مقاعد ق�صيرة, ودون اأن يخلع نعليه. وهناك من 
يتبع العادة, بكل دقة, فياأكل قطعة من الخبز مغم�صة ب�صيء من الرماد. ويرى الأرثوذك�ص, اأن �صيام 
هذا اليوم يجب اأن ي�صتمر, حتى موعد اإعادة بناء المعبد, حينها فقط, ي�صقط واجب ال�صيام, لأنه 

�صيكون بداية الفرحة.      
الزمن,  من  طويلة  فترة  بريقها  خف  قد  بها,  والحتفاء  المنا�صبة,  هذه  اأن  من  الرغم  وعلى   
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اليوم يحيون  البريق قد عاد من جديد, فيهود  اأن ذلك  اإل  الميلادي,  الثالث  القرن  اإلى  تعود, تقريباً, 
ذكرى هذه المنا�صبة, في كل اأر�ص يتواجدون عليها. ولما كانت هذه المنا�صبة, منا�صبة �صوم وحداد, فاإن 
كثير من اليهود, والمتقون منهم على وجه التحديد, ين�صرفون عن كل ما يوؤدي اإلى البهجة, اأو ي�صعر المرء 
بالراحة -كاأن ي�صع تحت راأ�صه مخدة ناعمة- ويميلون فيها اإلى التوا�صع في كل �صيء. اأ�صف اإلى ذلك, 
في  الت�صلية,  واأماكن  المطاعم  من  كثير  اأبواب  اإغلاق  على  تعمل  المنا�صبة,  بهذه  واحتفاءً  اإ�صرائيل,  فاإن 

م�صاء يوم التا�صع من اآف, واليوم الذي يليه, ومن يخالف ذلك, يعاقب بالغرامة المالية.
وتحفل هذه المنا�صبة, باإقامة عدد من المرا�صيم والطقو�ص والعادات, وفيها اأمور كثرة, تدخل   

�صمن قائمة الممنوعات اأو المحرمات, وذلك على النحو التالي:  
• يُقراأ كتاب  الرائي, في المعبد اليهودي, بعد �صلاة الم�صاء.	
• �صموع 	 �صوء  في  اليهودي,  التاريخ  كوارث  وتتناول  بعدها,  اأو  ال�صبح  �صلاة  اأثناء  المراثي  تُقراأ 

خافتة. 
• يقوم اليهود بزيارة المدافن في ذلك اليوم, وي�صلون من اأجل عودة كافة ي�صرائيل اإلى فل�صطين.	
• ل ي�صترك ثلاثة اأفراد في اأكل الوجبة النهائية, اإذا فعلوا ذلك, يجب األ يتلوا �صلاة المائدة 	

معاً.
• جرت العادة, اأن يكون الجلو�ص على الأر�ص, اأو على مجل�ص ق�صير, قريب من الأر�ص, وخا�صة 	

عند تناول الطعام )علامة الحداد(.
• يُلب�ص التفلين خلال �صلاة بعد الظهر فقط.	
• يتم تقديم �صلاة بعد ظهر اليوم الثامن عن وقتها المحدد, ليتاح للنا�ص فر�صة تناول الوجبة 	

الأخيرة.
 اأما ما يحرم القيام به فهو: 

• قراءة التوراة, لأن ذلك يخالف الن�ص الوارد في المزمور )19: 9(, ون�صه: 	
   {خوف الرب نقي ثابت اإلى الأبد. اأحكام الرب حق عادلة كلها} 

    عدا تلك الأجزاء المقت�صرة على ذكر تدمير المعبد, اأو تلك المتعلقة بالحداد.
• ال�صتحمام. 	
• الأكل وال�صرب. 	
• ال�صحك والتجمل. 	
• لب�ص النعال الم�صنوع من الجلد.	
• العلاقات الجن�صية. 	
• العمل )حتى الظهيرة على الأقل(.	
• التجول  في الأماكن العامة والأ�صواق. 	
• ل يُحَيي الم�صلون بع�صهم البع�ص, ول ي�صاألون عن ال�صحة في ذلك اليوم. 	
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ويزيد الأرثوذك�ص على ذلك في الأيام الثمانية الأولى:
• الزواج. 	
• الحلاقة. 	

.)173 :2005 Bank اأكل اللحم. )الم�صيري 2005: 90 و

العا�صر من �صفاط

ال�صم�ص(,  غروب  وحتى  الفجر  )من  ب�صيط  �صيام  يوم  هو  اليهودية,  في  �صفاط,  من  العا�صر   
وموعده يكون بعد �صبع اأو ثمان اأيام, بعد منا�صبة الحانوخا, وهذا ال�صطراب في الموعد, يعود اأ�صا�صاً 

اإلى روؤية راأ�ص ال�صهر, ومدة الحتفال بهذا العيد يوم اأو يومين.
الذي  يهوذا,  ملك  �صدقيا  الملك  ق�صة  الثاني,  الملوك  �صفر  من   )25-1  :25( الآيات  وتروي   
اأغ�صب الرب بفعاله, كما فعل يهوباقيم, ف�صلط عليه الرب من يذله. فكان ذله على يد ملك بابل نبوخذ 
ن�صر, الذي اأتى بجي�ص كبير, في العا�صر من ال�صهر العا�صر )�صفاط(, في ال�صنة التا�صعة من حكم �صدقيا, 
واحتل اأور�صليم. وبعد عام تم قتل الملك �صدقيا واأبنائه. كما تروي الآيات اأحداثاً موؤلمة كثيرةً, اأدت في 
 ,)19 مجملها اإلى ال�صيام. ويمكن القول, اأن ال�صيام في هذا ال�صهر, قد ذُكر ولأول مرة في �صفر زكريا )8: 

فيما ن�صه: 
 {وهكذا قال رب الجنود: اإن �صوم ال�صهر الرابع و�صوم الخام�ص و�صوم 
ال�صابع و�صوم العا�صر يكون لبيت يهوذا ابتهاجاً وفرحاً واأعياداً طيبة. 

فاأحبوا الحق وال�صلام}
 ول يزال الحتفال به قائما حتى يومنا هذا.

عيد راأ�ص ال�صنة للاأ�صجار 

الكاهن  مدر�صة  هما:  دينيتان,  مدر�صتان  اإ�صرائيل,  لبني  القديمة  الدينية  ال�صاحة  تتزعم   
الق�صايا  من  كثير  في  العتبار,  بعين  توؤخذ  المدر�صتان  هاتان  واآراء  هلليل,  الكاهن  ومدر�صة  �صاماي, 
الدينية. وهناك من العلماء اأو الحكماء اأو الفقهاء, من يغلب روؤى اإحدى هاتين المدر�صتين على الأخرى, 
في بع�ص الق�صايا الدينية, التي كانت تناق�ص قديماً. ولم يقت�صر التراث العبري على هاتين المدر�صتين 
عبر التاريخ الطويل, بل ظهرت مدار�ص دينية اأخرى, كان لها الأثر البالغ  والتاأثير الفاعل, على الفقه 
الديني اليهودي. وفيما يتعلق بعيد راأ�ص ال�صنة للاأ�صجار, فقد كان للمدر�صتين القديمتين, راأي في الموعد, 
الذي يجب اأن يُحتفل فيه بهذه المنا�صبة؛ فمدر�صة �صاماي ترى اأن الحتفال يكون في ال�صاد�ص ع�صر من 
اأن يكون  �صهر �صفاط )التاريخ الدقيق هو الخام�ص ع�صر ولي�ص ال�صاد�ص ع�صر(, ومدر�صة هلليل ترى, 
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الحتفال في الأول من نف�ص ال�صهر )الم�صيري 2005: 91(, اإل اأن الكهنة قد اأخذوا براأي مدر�صة هلليل, 
واعتمدوا الخام�ص ع�صر من �صهر �صفاط لبدء الحتفال. 

والحتفال بهذا العيد قائم عبر التاريخ, حتى يومنا هذا. وقد اعتاد بنو اإ�صرائيل فيه على   
 ,)175 :2005 Bank( اأكل الفواكه المجففة, مثل التين والتمر والعنب واللوز والجوز والزيتون
هذه  عن  الإ�صرائيلية  الدولة  تغفل  ولم  عليها.  وتحث  العادة  هذه  توؤكد  قديمة,  روايات  وهناك 
المنا�صبة, بل اإنها اأعطتها �صبغة قومية, "واأ�صبح هذا العيد في اإ�صرائيل العيد القومي لل�صجرة, حيث 

يقوم اأطفال المدار�ص بغر�ص الأ�صجار" )الم�صيري  2005: 91(.
واإلى جانب الأعياد والمنا�صبات, التي تم عر�صها, هناك منا�صبات اأخرى, يخبرها اليهود خلال   
حياتهم الخا�صة, ابتداءً من الولدة وحتى الوفاة. ولكل منا�صبة منها مرا�صيمها وطقو�صها الخا�صة بها, 
الأمر الذي يجعل حياة اليهودي مفعمة بالروح الدينية والوجدانية, كما �صيت�صح من خلال ما ورد في 

الف�صل التالي.
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